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APRESENTACAO

No periodo recente das minhas viagens anuais aigagrtdecidi pesquisar o
eventual debate de natureza ética que presumivedman tivera lugar no ciclo pos-
pombalino. O meu interesse pelo tema advinha dargtancia de que, tendo realizado com
outros discipulos do Prof. Miguel Reale, o estuds idéias filosoficas no Brasil, segundo o
roteiro que estabelecera o eminente mestre e @asdb satisfatorio esse trabalho — sem
embargo dos pontos a esclarecer que indiquei maailc?) edicdo dalistéria das ldéias
Filoséficas no Brasil- e desenvolvido idéntica pesquisa no tocantedémd politicas,
verifiquei que praticamente néo discutimos a tecaatioral’) Dispus-me ent&o a verificar o
gue ocorrera ali de onde provinha a nossa cultura.

Efetivado o correspondente levantamento, entereldgueria encerrar, na década
de vinte do século XX, o texto que dedicava aorasslLevei em conta, em primeiro lugar, a
circunstancia de que a questao tedrica centratida éntemporanea muda completamente
desde entdo. No periodo que designariamos como s@tkrng a preocupacao consistia em
encontrar fundamentos racionais para a moral, @émue se passou a discutir, de modo
autdbnomo, moral individual e moral social. Contenameamente trata-se de estabelecer em
que consistiria @&xperiéncia moralE, adicionalmente, o fato de que, embora a lghdita
fosse mais alentada que a encontradica no Brapegso da tradicdo acabara por impor uma
espécie de capitulacdo diante da tematica vigemgeeriodo anterior, de franco predominio
da Escoléastica. Encerrando a andlise naquela pladaria evidencia-lo de modo satisfatorio.
Assim, em Portugal, como no Brasil, deu-se umackaecusa da moral moderna, tanto no
curso histérico como no que respeita a discussd@espmndente.

Como as minhas estadas em Portugal nunca ultrapassameés, dificilmente
teria a possibilidade de realizar a consulta redaegm trés ou quatro anos, como se deu, se
nao contasse com a ajuda de Antonio Braz Teixdowa¢ Esteves Pereira, Zilia de Castro
Osorio, Jodo Carlos Espada e Ivone Moreira. Antdriaz Teixeira ndo sé orientou-me
guanto a textos e autores como facultou-me acegsadbibliografia. Esteves Pereira e Zilia
Osorio proporcionaram-me todo o apoio logisticouegmlo, inclusive cedendo-me 0s seus
gabinetes na Universidade Nova de Lisboa, até quebeas ali realizadas obrigaram-me a
buscar outra op¢éo. Esta seria proporcionada @ar Garlos Espada que me franqueou o0 seu
gabinete na Universidade Catdlica Portuguesa. Apsaer uma pessoa ocupadissima no
Instituto de Estudos Politicos da UCP, Ivone Mareaiesolveu todos os problemas que
apareciam quando me desloquei da Universidade Naraa Catdlica. A todos deixo aqui,
de publico, os meus mais sinceros agradecimentos.

Rio de Janeiro,

Antonio Paim

@ Dej conta desta investigacdo no opls@ibdeiro para estudo e pesquisa da problematica hmuaecultura
brasileira (Londrina, Editora UEL, 1996, 115 p.).



INTRODUCAO

A ética moderna comeca com a tese de Pierre Ba§ler{1706) de que moral e
religido devem ser consideradas de modo autbnomaepumtrario do que vigorou na Idade
Média e ndo chegou a ser superado no RenasciniMmtgequéncia tem-se a meditacao ética
verificada na Inglaterra, na primeira metade daileéXVIll, em decorréncia sobretudo da
ferrenha discusséo travada acerca da moral sécenergéncia desta é outra singularidade
do periodo, porquanto nos ciclos precedentes inizuigibetamente a Igreja Catolica fixar
unilateralmente o comportamento social recomendausbridade que nédo sofria contestacao.

Entretanto, o projeto de Bayle ndo dizia respgitenas a questdo da moralidade
social, compreendendo também ao individuo. O cooolda mencionada meditacdo ética
inglesa deixava o fundamento da moral individual degendéncia seja da diversidade
religiosa, da admissao da existéncia de uma relig@&ural ou mesmo da inexisténcia de
qualquer religido. E o problema de que Kant prodaraconta.

O projeto de Bayle coroa-se com a meditacdo étciax Weber (1864-1920)
que, preservando o essencial da doutrina kantingina da pessoa humana, ali considerada,
0 seu carater abstrato, situando-a concretamentegais e numa determinada época.

Em sintese, o processo de elaboracdo da ética maodstrutura-se no periodo
compreendido entre fins do século XVII e a époc@dmeira Guerra Mundid) Nos anos
vinte deste século, emerge a questao tedrica ¢ &ntemporanea e que consiste na busca
do esclarecimento pleno do que seria a experi@énoral. Se quisermos fixar uma data e uma
obra para a nova circunstancia, indic®i&rmalismo na ética e a ética material dos vasore
(1921), de Max Scheller (1874-1928).

O ciclo da estruturacéo da época moderna, compoderia deixar de ser, nao se
d& num vacuo social. Ao contrario, a Epoca Modearacteriza-se por mudancgas profundas:
coroamento e desdobramento da Revolucdo Industrahpleta estruturacdo da ciéncia
moderna, que impulsiona progresso tecnoldgico sesmsedentes; vitoria do pluralismo
religioso e imposi¢cdo do que se convencionou demantdemoral social de tipo consensual
estruturacdo do sistema representativo e consagid&gdsua preferéncia (embora se haja
tornado patente que, a exemplo do capitalismo,seéia dado a todos), com a subsequente
democratizacao da idéia liberal.

Também no plano ético a prevaléncia do tema cenéir@lse da de forma linear
mas em meio a processos concorrentes, entre os dpstacaria: 1) formacéo da Escola do
Direito Natural, a partir de Hugo de Grotius (188815) e Samuel Pufendorf (1632-1694);
2) estruturacdo da doutrina da religido naturalp@posta de moral cientifica, com uma
grande linhagem que se inicia com Condorcet (1748t 4) emergéncia do utilitarismo
ético e seu corolario principal, com a estruturag@aiéncia politica; 5) aparecimento da ética
eclética e sua adocdo pelos neotomistas; 6) fog&olale uma “ética totalitaria"; e 6)
sobrevivéncia da fundamentacao ética tradicionatufdlmente, as mencionadas vertentes
ultrapassam o Periodo Moderno, antes delimitadatéemesmo somente desabrocham de
modo pleno contemporaneamente, como € o caso di@ordo utilitarismo.

) Examino esse processo no lifondamentos da moral moderr@uritiba, Ed. Champagnat, 1994.



A andlise que vamos empreender da meditacdo airtagpesa tera o mérito de
explicitar como as tradi¢cdes culturais nacionaterfarem no processo esquematicamente
enunciado. Levando em conta a persisténcia da &mal mesmo em grande parte do século
XVIII, tomaremos como ponto de partida os autores, mo periodo pombalino, iniciam a
ruptura com aquela longa tradicao.



l. PRIMEIRO EMBATE COM A TRADICAO ESCOLASTICA

1. O trago essencial da ética escolastica

Na tradicdo escolastica a que se aferrou Porttigaio ha propriamente
meditacdo de cunho moral, isto é, relativa as delmgdo homem com a sua propria
consciéncia. Em todas as circunstancias, tratasserethcdo com a instancia externa
representada pela divindade.

Debrucando-se sobre a interpretacédo escolastidaistételes, no plano ético, em
sua obra monumental e definitiva sobrtea a Nicomac®’ René Antoine Gauthier indica
que, sendo teologia, a moral de Sdo Tomas € umal memDeus. Certamente, aduz, "que a
idéia de Deus ndo estd, de modo obrigatério, agisemtuma filosofia moral. Muito ao
contrario: a filosofia moral somente se coroa selsea a Deus. Mas, se Deus é a Ultima
palavra da filosofia moral, é a primeira da tedogioral, razao pela qual o moralista filésofo
que chega a Il Parte de S. Tomas encontra-se piaruente confundido. Desde logo, € de
Deus que fala S. Tomas sem que haja consideradmmente os temas primeiros da moral:
o bem ou o dever, a consciéncia ou a moral; todsssetemas, sem davida, encontram-se na
teologia moral de S. Tomas, mas somente aparecemegmirziamente e como que por

acidente, pelo menos muito tardiamente aos olhdiégofo".

No entendimento de Gauthier, na verdade, o textSddomas somente na
aparéncia tem a ver com Aristételes. Retira o s#eipio ndo de Aristételes mas do Serméo
da Montanha. Trata-se da idéia de bem-aventurapg,corresponde a felicidade eterna,
enquanto Aristételes esta interessado na felicidpoe o cidaddo grego poderia obter na
cidade. E nesta que se efetiva a acdo moral. 8esiifo educado para a virtude, pautar-se-a
por regras de conduta que, se sdo benéficas aladeiedizem respeito, antes de mais nada, a
si préprio.

Na Segunda Escolastica Portuguesa, o mencionaeéodemiento da moral foi
radicalizado. Né&Etica a Nicomacpdo Curso Conimbricense, da lavra de Manoel des Goi
(1543-1597f¥ a acdo moral é inteiramente dissociada de setoqigea referir-se & busca da
felicidade eterna (bem-aventuranca), que ha deistonsa contemplacdo de Deus, apos a
morte.

Ao romper abruptamente com essa tradicdo, nos reedm@eculo XVIII, com
vistas a introducédo da ciéncia - de que supunhgiadvreconquista da riqueza de Portugal -,
o Marqués de Pombal ndo se apercebeu da espefcida moral. Estava imbuido da

@ Tenho em vista 0 que tem sido denominado de SlegHRcolastica Portuguesa, que se inicia com Ridro
Fonseca (1528-1597) e que vigorou mais ou menoa aetéulsdo dos jesuitas, por Pombal, em 1759. Em
que pese o significado de alguns pensadores queegraram (0 préprio Fonseca) e sobretudo Francisco
Suarez (1548-1617, pela influéncia que exerceramascedouro da Filosofia Moderna, na Europa Central
em Portugal acabou predominando o espirito antiemmmdda Contra Reforma.

@ Compde-se de quatro volumes, dois dos quais sponelentes a um dicionario dos termos utilizadds pe
autor. Refez a traducdo e examinou, em volume anibn a evolugdo das interpretagbes. Edicdo da
Universidade de Louvaina, Bélgica, 1970.

® Obra citada, Tome I, Premiére Partie; Introdurtim 275.

@ Reeditado em edicéo bilingiie, tradugéo portugdesAlberto Banha de Andrade (Lisboa, InstitutoAdta
Cultura, 1957). Nao se trata do texto de AristSielmas das "disputaciones" a que deu origem na
Escolastica.



conviccdo de que a ciéncia nao correspondia a@enpsocesso adequado de gerir e explorar
0s recursos disponiveis, mas igualmente de inspieg@o do governo (politico) e as relacdes
entre os homens (moral). Os nove principios qua@awnasObservacdes secretissimaie
17758% sdo apresentados expressamente como capazesedarass boa marcha da vida
social em seu conjunto, isto é, inserem, por siNmp8s a componente ético-normativa. No
fundo, em matéria moral, mantém o mesmo entendon@éatEscoléstica no tocante a sua
dependéncia de uma instancia externa. Apenas tsulastiivindade pelo Estado.

No que poderiamos denominar de ciclo pombalino rarajendo também o
periodo que se seguiu ao governo de d. José qualp em que pese a tentativa da
Viradeira de d. Mariaa hegemonia do encaminhamento cientificista dareufoi aceito
presumivelmente pela maioffa,como se deu o que estamos designando como primeiro
embate com a tradicdo escolastica, no plano éGee® que dois autores permitem situar o
tema de forma adequada: Teodoro de Almeida (1722)18 Antonio Soares Barbosa (1734-
1801).

2. Teodoro de Almeida (1722-1804)

bY

Teodoro de Almeida (1722-1804) pertencia & Cong@mado Oratério, que
chegou a alcancar grande prestigio em Portugal &@xpulsdo dos jesuitas. Estabelece-se
entdo a praxe da realizagcdo de conferéncias paldaa o propdésito de considerar temas nao
diretamente relacionados a pregacao religiosa.d\as®r ocupa-se nela de tratar de questdes
cientificas, inclusive realizando experiéncias goesiderasse atraentes ao publico. De tal
pratica retirou inspiracdo para publicaRecreacdo FiloséficaNessa obra tratou da “filosofia
natural para instrucdo de pessoas curiosas quéegieentam aulas" (trés primeiros tomos,
aparecidos em 1751 e 1752); do homem (tomo IV, 1 #6& brutos e das plantas (tomo V,
1761) e dos céus e do mundo (VI, 1762). Este sefiiimo mas decidiu-se por um outro
tomo dedicado a légica.

Pombal acabou entrando em conflito com personaglath congregacdo do
Oratorio, entre estas Teodoro de Almeida, que seuegm 1768, s6 regressando a Portugal
em fins de 1777, depois da morte de d. José | afdstamento de Pombal. Retoma a
Recreacdo Filosoficawom um volume dedicado a metafisica (Tomo VIII9A)] outro a
harmonia entre a razdo e a religido (tomo IX, 1’83nhalmente, a moral (tomo X, 1800).

Teodoro de Almeida considera nao ter qualquer comigso com a Escolastica.
Adota por isto 0 que os estudiosos tém denominadldtismo filoséficoNo caso dos seus
volumes dedicados a ciéncia, essa denominacaoeenwmho observa Francisco Contente
Domingues, a circunstancia de que "a filosofia rat& sobretudo um meio de chegar a Deus;
esse Deus que fez o mundo com uma perfeicdo gua pemn mais a sua origem divina, mas
do qual ndo se alheou nele intervindo continuame@eque o oratoriano pretendia
demonstrar era em Ultima analise a harmonia eséore religido'

® O documento intitula-se "Observacdes secretissidtasnarqués de Pombal na inauguracdo da estatua
equestre em 6 de junho de 1775, entregues poresdmo 8 dias depois, a el-rei D. Josi ICartas e outras
obras seletas do marqués de Pombaledi¢do, Lisboa, 1861, vol. I, p. 12-23.

© N&o estou subestimando a presenca de Paschitalldéreire (1738-1798) nem o fato de que d& nasmed
ao tradicionalismo na cultura luso-brasileira, mpsnas levando em conta que ali o problema mocasea
apresentou, nem isto poderia ocorrer, jA que $aviagout court,de recolocar a religido no lugar de que
Pombal a afastara.

™ lustracéo e catolicismoTeodoro de Almeida. Lisboa, Ed. Colibri, 19946p.



No tocante a moral, como se vera da caracterizagdgeqtiente, ndo quer apenas
ater-se a tradicdo mas sobretudo evitar ciosansediscussado de questdes espinhosas, que,
legadas pela Contra Reforma, parece-lhe prudemteenfientar diretamente, talvez porque
seria abrir o flanco a pregacao protestante. @ &due, se no ciclo histérico em que viveu
tal prudéncia era compreensivel, pelo claro rise@afilontar a ira das autoridades, os seus
sucessores, sem a mesma atenuante, seguiramaodé&rtinho.

Teodoro de Almeida também se valeu da familiaridadbpiirida com a ciéncia de
seu tempo para compor o tomo XRlecreacao FilosoficaAssim, no arcabouco tradicional -
obrigacbes do homem para com Deus, para consigmonespara com oS outros homens -
insere aqueles conhecimentos. Procura basear acdesdo universo na Astronomia, do
corpo humano na Anatomia e assim por diante. Oeusivtera sido criado por Deus para
deleite do homem e também para que este percehesse grandiosidade e onipoténcia,
devotando-lhe em consequéncia o respeito devida(dp o Senhor pés o homem na terra,
com olhos para ver o céu, e entendimento parardésaoo que nele via, em certo modo lhe
dizia: Olha para o meu palacio para conhecer deralgodo quem eu sou, posto que ndo me
possas ver").

Na sua exposicdo, tanto o universo como a terrgigtem de pura harmonia.
Paisagens estarrecedoras tanto no céu estrelado wonhabitat humano. Neste, prados
magnificos, recortes montanhosos para quebrar atordn, flores divinas, frutos deliciosos
e por ai vai. Nao ha referéncia as tempestadegfes furacdes, terremotos, répteis
repelentes, ratazanas propagadoras da peste, tétcpafece discurso contemporaneo de
nossos ecologistas romanticos. O conceitoatarezaé definido deste modo: a méo de Deus
obrando segundo o seu costume. Quando foge destes o0 milagre.

A desarmonia ou 0 mal somente aparecem quando thamtada a exposicéo (p.
110 e seguintes), na apresentacdo de uma provaattalidade da alma que, segundo diz,
seria "ndo metafisica mas convincente". AcompanHamo

Formando o homem, Deus o dotou com a luz da rd&ssa luz condena muitas
acOes que intenta fazer. Por mais que se esfoweariegue livrar-se dessa voz interior.
Todos acham que é mau enganar ao inocente; setango benfeitor; traidor ao amigo;
responder ao bem com o mal. "Ora, essa voz € geoalede da causa geral que é a criacao
do homem". E prossegue:

"Logo se o malvado, apesar dessa voz de Deus, gueterior |he fala, fizer
alguma maldade, necessariamente ha de desagradau d&riador". "Logo, se na vida néo
levar o castigo de Deus (como muitas vezes suaetid) de levar depois da morte. Alids o
Criador ficaria iludido e a criatura, feita darro e donadg zombaria de Deus".

E o seguinte o corolario da demonstracao:

"Temos logo que necessariamente a alma ha deradegidis da morte para que o
Bem fique premiado e o Mal castigado”. O contrégiee 0 malvado zombasse das proibi¢cdes
de Deus sem risco de puni¢do) ndo poderia serdmasio racional. Sendo a exposi¢cdo em
forma de dialogo, com a participacdo de algunglodetores, acrescenta: "Logo ou Deus é
injusto, fraco e iludido ou a alma dura depois datene é imortal. Que escolhes?" (Pde na
boca de um dos interlocutores: "isto, minha pridague se chama aperto. Nunca tinha
pensado deste modo: vos sois feliz em ter um mestnelhante™).



Em relacdo ao livre arbitrio, abandona o esquenylicativo agostiniano,
segundo o qual existe para proporcionar a escashbedth com a interveniéncia da graga,
valendo-se da ocasido apenas para exaltar a gelael®slo Senhor.

Na seqUéncia da exposicdo defende a tese de qde ttchomem deve ter
religido” mas ao Senhor nédo é indiferente qual sgfa. Na questdo do culto externo admite
estar referido a quem o pratica, a diversidadeagessnifestacées tanto no tempo como nos
paises, etc. Contudo, "ndo € licito cada um invemd&as cerimonias de obséquio, quando
ndo estdo aprovadas pelo uso comum do pais oumlaracéo em que vive". (p. 170).

No que tange as obrigacbes do homem para consigmanéistingue "amor
préprio legitimo" de "amor préprio bastardo". Onpeiro é "a virtude ou a perfeita harmonia
de suas obras com a sua lei da Razao". O seduir @a Razdo tem em vista "agradar ao
Todo-Poderoso, de quem tudo depende. Pode haver g@o e satisfacao?" (p. 179). A
regra que o homem dever ter no amor a si mesmaeresi adequada avaliagdo das paixdes
("movimentos que em nos sentimos independentessdardo”), sabendo-as boas e mas. Em
conclusao: "quando a Boa Razao governa o amoriprtgmos a virtude, o bom e o racional,
e pelo contrario quando o amor proprio governayence e despreza a Boa Razédo, é muito
mau e nocivo”. A Boa Razéo localiza-se no entendimme o amor proprio na vontade. Por
isto pugnam entre si. Quando as paixdes se apodabramracdo, a luz da Razéo de ordinério
nao pode com elas.

Seguem-se relativamente longas digressfes quantinservacdo da saude; a
condenacao do egoismo ("cuidar cada um someni&)da sonservacdo da honra (condena o
duelo) e da boa reputacéo. E, finalmente, a comdendo suicidio (p. 232-244).

Esta parte da obra (Segunda) termina com o elagteatialho e da inventividade,
bem assim com a condenacao do écio.

A seguinte comeca pela defesa da idéia de quernertyy em tudo dependentes
uns dos outros, foram criados para viver em soded&ejeita a nocao de "estado de
natureza", anterior a sociedade, emergente na Hpodarna.

Entende também que Deus deu aos homens a lei palaeye reger-se em vida
na sociedade. Recusa a hipotese de que podedadierida da natureza humana. Esta, criada
perfeita, ter-se-ia corrompido pelas paixfes. Desigriou “inocentes, como sdo 0 gosto e
complacéncia de achar a Verdade, o gosto e conmuiacém achar a Bondade; o amor a
virtude, etc." E acrescenta: "Agora as paixfes rdes@adas e contrarias a luz da Razéo,
nascidas e alimentadas com os vicios e maximadasri@ amor préprio bastardo, elas nao
sdo da Natureza como Deus a criou, mas sim da édatucomo os homens a
desordenaram”(p. 273).

Combate a idéia de seguir ao proprio interesse qmmmgipio apto a nortear a
vida em sociedade.

Na visdo de Teodoro de Almeida seriam estas aepemleis fundamentais para
a boa sociedade: 1. Deve cada membro da sociedefégippo Bem comum ao seu proprio
Bem; e, 2. Tu trataras os outros como desejagaadd por eles. Contrapde tais principios
aos que apresenta como sendo provenientes daséesemlistas (p ex.: "O homem virtuoso
nao é aquele que sacrifica 0s seus costumes eaas@tes paixdes ao interesse publico,
porque um tal homem é coisa impossivel que haja;qua o virtuoso € aquele cujas paixdes
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fortes sdo de tal modo conformes ao interesse gekalé quase sempre necessitado a ser
virtuoso", p. 305).

Discute o tema de saber se na sociedade pode Unazetotal igualdade. Da tese
de que todos sdo iguais porque assim feitos pors,Dgue bota na boca de um dos
interlocutores, infere que as riquezas deveriameggrtidas, hipétese diante da qual recua o
interlocutor, 0 que comprovaria que, naturalmeob@dena-se a si mesma. A necessidade da
existéncia em sociedade de pessoas de uma ordesrniosupdvém do fato de que lhes
incumbe “conter os mais nos deveres" e assegyrdtiaa de acdes Uteis a sociedade. "Sem
superioridade cada um pensa como quer e faz comsap®s rogos e razdes ora sao
atendidos ora desprezados, porque a linguagemzda @oucos a entendem; e ainda séo
menos 0s que se dao por entendidos. O alvedriofudanui despotico nas suas acdes; se
ndo h& subordinacdo legitima, zomba quando quernudkores razfes". Exemplo de
superioridade natural é a dos pais com respeitélhaos.

No tocante a liberdade reivindicada para a soceqad um dos contendores,
invocando Voltaire, Teodoro de Almeida estabelecdisdincdo entretirar e dirigir a
liberdade. A lei ou preceitos, esclarece, "sO dbnigir a liberdade, convidando com prémios,
ameacando com castigos, convencendo com razdeseeatada disstira, antes supde a
liberdade" (p. 347). Entusiasmado com o propriauaagnto, exclama: "os vossos filésofos
sdao muito fracos fildsofos, porque trocam os nomesonfundem as idéias das coisas,
tomando alirecdoda liberdade peldestruicdodela”. Aduz que o Criador ndo deu liberdade
alguma a quem ele mesmo néo pusesse preceitos.

No tocante a soberania popular, invocada em nontendiclopédia, também se
empenha em encontrar argumentos préprios paralacgaz com que o interlocutor, que se
tem valido de Diderot, reconheca que no seio d@ msvmaus Sdo em maior nimero que 0s
bons; os ignorantes mais que os instruidos, acsguacresce 0s que se deixam corromper.
Infere: "Ora, sendo o povo 0 soberano como quedss,meter 0 cetro supremo nas maos dos
malvados, dos ignorantes, dos vis, dos insolentiss eatrevidos. Que belo soberano para o
bem da sociedade”. (p. 358)

No tocante a origem do poder do Monarca afirma“goeente Deus que tem o
poder sobre o homem, s6 Deus o pode delegar em gqueto quiser'. Na organizacao da
sociedade a voz da Razdo, que é a de Deus, est@abelgrincipio de que se constitua o
poder nas maos daquele "que mostre circunstancea gaader acudir a procura do bem
comum e evitar os males freqlentes que a todogdicajn. A partir dessa premissa usa este
argumento. "Ora, estabelecido uma vez o sistengoderno e principiando-se a praticar em
paz, manda Deus pela voz da Razao que o partedi@ do seu parecer ou interesses, ainda
que seja contrario; porque a lei geral de todaceedade manda preferir o bem publico ao
particular interesse. Ora 0 bem publico dependsujigicdo dos particulares ao superior ja
estabelecido; pois a Razdo e a experiéncia témranostjue dessa desunido e rebeldia se
seguem danos gravissimos. Logo (reparai bem),dogz de Deus manda aos homens que se
sujeitem ao seu superior estabelecido, ainda qaersai; porque no lugar que tem faz (como
diz Sado Paulo) o lugar de ministro de Deus. Eis am quem Deus delega o seu poder".
(p. 370-371)

As leis civis merecem obediéncia porque "sao undsiép publico em que todos
puseram as suas vontades; onde se vé que a l@npégna a minha vontade livre porque
nessa lei todos puseram e declararam a sua limtad@'. De todos os modos, para o bem da
sociedade, € muito melhor a lei da religido, prefler-se francamente a catdlica.
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Na parte final trata de algumas questdes relacamad direito (como lidar com
0S Criminosos; porque a vinganca nao se deve arasilicita, etc.) e & amizade.

Na questdo da pobreza, limita-se a dizer que gssigevem atender as suas
necessidades: "O pobre como é filho de Deus tegitaliaos seus alimentos, estejam eles
onde estiverem; ndo Ihes podem negar; porque cofaim quando deu ao rico estes bens ja
Ihes deu com esse encargo de alimentar o pobref2{p)

O livro termina com esta adverténcia em que citatalinente os opositores.
"Aperta a Razao Natural e diz que o Ente Suprernsagdcomodara as leis de quatro amigos
que se limitaram a dizer debaixo das bandeirasal&ixe, Alambert, Rousseau e Diderot o
que eles disseram. Deus certamente (diz a Raza@ogstdra pelas suas doutrinas; entdo o
coracao estremece e se assusta; porquanto cadepais da morte sé ha de cair nas maos do
Ente Supremo - e ndo na dos filésofos da moddhek diz a Razdo numa voz submissa e
meio abafada: E se isso for estou perdido”.

3. Antonio Soares Barbosa (1734-1801)

Antonio Soares Barbosa (1734-1801) estudou no Zeimimle Coimbra e em
seguida concluiu a Faculdade de Canones na Urdeelesi Com a expulsdo dos jesuitas
ingressou no Corpo Docente, tornando-se um dogipais professores de filosofia. Em
1772, no proprio ano em que se fundou a Faculdadsglasofia, em decorréncia da reforma
universitaria pombalina, foi nomeado lente de LégiMetafisica e Etica. Em 1791 seria
nomeado decano e diretor da Faculdade. E consmecatho um representante do
iluminismo, na feicdo assumida no pais sob Pormmbag em matéria moral, como se vera,
revestindo-a de nova terminologia de inspiracaotifieista, preserva o conteudo tradicional.
S&0 as seguintes as suas obras principais e queritim grande nomeadaiscurso sobre o
bom e verdadeiro gosto na Filosof{a776) e o tratado de moral. Este intituloufsatado
elementar de Filosofia Morad apareceu em 1792 (Coimbra, Real Imprensa deetsmlade,
em trés tomos).

Na Introdugcdo, constante do Tomo |, Soares Barljpsaura fixar o que
denomina de Historia da Filosofia Moral. Detendaiee autores gregos e romanos, conclui
que a ciéncia moral ali ndo fez quaisquer progeessomedida em que depende de noc¢les
exatas "da natureza do homem e de Deus e juntardastda verdadeira felicidade e dos
meios para a conseguir’. Com a vinda de JesusoCGastmundo desvanecem-se todas as
opinides dos filésofos, fixando-se os principiosvdodadeiro sistema moral. "O Evangelho
ndo disputa nem discorre com os homens a manedrdildsofos - escreve. Estabelecendo
porém a autoridade divina de quem fala, ndo deixadd alguma sobre o que somos e em
que deveres crer e obrar". (Tomo I, p. XIX).

No periodo cristdo, atribui maior importancia aesso direto que se teve aos
textos gregos sob o Renascimento e, notadameriiberdade de filosofar verificada na
medida em que se promoveu o abandono de Aristotehtse os modernos destaca Grocio e
Pufendorf. Entre os ingleses cita Hutcheson.

N&o se deve esperar, adverte, que a filosofia nuoalsi s6 possa refrear as
paixdes. Mas pode fomentar disposi¢des novas, sdidoproveitosa.

Na visao do autor, a sensibilidade é a propensawptial do homem. Consiste
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na sensibilidade fisica mas também na sensibilidaai@l. A primeira mereceu dos filésofos

diversas denominag@es: amor proprio; apetite $emsinteresse pessoal e for¢ca concentriva.
E o que constitui a individualidade. O sentimentorah nos aproxima dos outros mas é
também um impulso primario, que ndo provém da razéda reflexdo. Ndo obstante, o seu
progresso depende da faculdade intelectiva.

No entendimento de Soares Barbosa essas duas gdepeorimordiais diferem
completamente entre si e entram em oposicdo. Aibskaede moral € de uma ordem
superior; atua uniformemente em todos os homemsiaeo a sensibilidade fisica os guia em
diferentes direcdes, uns correm atras da glériroeubuscam riquezas, outros ainda os
prazeres fisicos, outros a autoridade e assim ijpoted A dor fisica é incompativel com o
prazer do mesmo género. Mas o prazer moral de wmdatjustica, de cleméncia ou
humanidade é compativel com o desprazer que sdfi@em virtuoso quando vé que por
aquelas acodes incorre no desprezo publico.

Tais diferencas radicais € que mostram o carabetrr@io dos sistemas morais
que pretendem fundar os bens da sociedade emgutagés da sensibilidade fisica.

A seguir, Soares Barbosa detém-se no exame dadéaluldo conhecimento.
Acha que repousa numa forca primaria (apetite dbexer) que considera como sendo outra
propriedade da natureza moral do homem.

Avanca a suposicdo de que se o homem nao tivetssesse em se ocupar das
idéias que lhe provém dos sentidos, das impressgmbidas ndo resultariam maiores
conhecimentos. Como aquelas sensacdes sdo agmdavediesagradaveis, interessa-se em
conhecé-las, perceber-lhes as relagbes. Assim,esfd reduzido a sensibilidade fisica,
estando dotado ainda do senso moral e da curi@s{dadejo de conhecer e comunicar).

A capacidade do homem de estender o sentimentol,ndaado-lhe novas
aplicacdes, € 0 que se denominareia razédo Esta é o fundamento de toda sociedade
humana. A possibilidade de intercambio entre aSesresulta da existéncia de um reta razao
universal.

No entendimento de Soares Barbosa nem a sensilglffisica ou a moral, nem a
razdo, podem fundar a lei moral, requerendo-selegmsiacdo moral externa.

O argumento basico € de que o senso moral, queiaeesvir de lei ao homem,
costuma ser alterado e debilitado pelas paixdebids. A lei moral deve ser uma, provir de
um ente que tenha direito a mandar e obrigue aedisuestdo subordinados. A razdo do
homem, sendo finita, esta sujeita ao erro, comdmmasexperiéncia, e assim precisa de outra
maior que a dirija.

Escreve o seguinte: "O homem se sente incessarteemgrelido para o mal pelo
seu amor proprio, que o domina e subjuga, contrdoizalterando e sufocando o senso moral.
Entdo se observa chegar a maldade muitas vezesiauge e reinar mais ordinariamente em
certos séculos e em povos inteiros. Como pois @razo senso moral, tal qual se acha
presentemente no homem, |he poderiam servir, sema @uda, de uma verdadeira lei
moral?" (Tomo I, p. 54).

Nessa altura, Soares Barbosa pretende, através denjunto de proposicoes de
inspiracdo matematica, provar: 1°) a existénci®eles e, 2°) a existéncia de uma legislacao
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moral, ditada pelo Criador e, por isso mesmo, satigvel da religido.

O primeiro conjunto de proposi¢cdes (em numero deendomo |, p. 54-59)
louva-se da idéia de séries finitas e infinitagstixdo neste mundo seres que ndo séo eternos
nem existem por si, uns inteligentes e outros eserté coisa repugnante e contraditoria o
admitir nas geracdes séries finitas de entes geradgeradores. Porque sendo cada uma
dessas séries infinitas, como se supfe, nelas edmde afirmar ente algum que seja o
primeiro e, como tal, contenha a razao suficiertéodos os mais". Afora a inexisténcia desse
gerador inicial, ndo se pode admitir que o existgmovenha do nada ("Existindo pois algum
efeito, o nada n&o pode ser a sua causa; e desgsaegamente existir alguma, na qual se dé a
razao suficiente dele".)

E assim chega-se a evidéncia de que existe unigiordo Universo, que é eterno
e ativo. A questdo do movimento também é invocad&a&or da tese.

A Ultima proposicéo diz que "a esta suma razaoeecgmpetem os caracteres da
verdadeira lei", afirmativa que requer as provasrdd resumidas.

Primeira prova - "A historia a mais antiga admitmta todos como tal nos ensina
que Deus desde a criacdo se manifestou ao homem legmlador, castigando o crime e
remunerando a virtude"; Segunda - Os antigos fitid&soonservaram uma lembranca confusa
daquela legislagédo primitiva; Terceira - O apread da lei moral d&-se pela educacéo e o
género humano ndo poderia nessa matéria ficar pandéncia de que cada homem
formulasse na espécie o seu préprio discurso. 'fiaseisto ndo é suficiente s6 o senso moral
e a razao humana, segue-se que é conforme aamfireureza do homem o ser instruido por
uma Raz&o Suprema, qual é divina". (Tomo |, p. $0-6

Concluséo: "A moral esta ligada estreitamente coex@eléncia de um Ente
Supremo, criador e conservador previdente, e as&mse pode separar da religido.

Na busca dos principios demonstrativos dos preceiiorais, Soares Barbosa
qguer seguir rigorosamente as regras da modalidadeacocinio de onde poderiam ser
deduzidos. Por isto examina longamente a natur@zkehonstracéo e discute principalmente
qual deve ser o seu numero. Nesta parte do livrohetas, remete a fildsofos antigos e
modernos, dentre estes especialmente Hobbes eri@ssdlejeita a hipotese de Grocio e
Pufendorf de que o principio demonstrativo em digesteria Unico e consistiria ha
sociabilidade Ao contrario disto, entende que 0s primeiros @pims como 0s secundarios
devem ser numerosos. Para estabelecé-los prenisaténder a quatro condi¢des: verdade,
suficiéncia, imutabilidade e retid&o.

Os critérios em apreco estdo apresentados deste: reerdo verdadeiros se na
natureza do homem existir alguma propriedade owprigdades de que eles sejam a
expressao; de outro modo seriam falsos e fantast®réo suficientes se deles se deduzirem
exatamente 0s preceitos morais, a cuja demonstsigidestinados, de forma que se desca
pelos principios as verdades morais ou se subasdesra 0s principios, o progresso do
raciocinio seja imediato e a conexao dos juizogjwdeeles se compdem, seja clara e sem
interrupcdo. Hao de ser imutaveis, porque deverseperar invariaveis, enquanto a natureza
humana, de onde sé&o tirados, for a mesma, tiverezsnas necessidades, o mesmo fim, as
mesmas relacbes ... Terdo finalmente retiddoesesdrvirem para a demonstracao indireta
dos preceitos morais". (Tomo I, p. 78).



14

Os principios demonstrativos da lei moral fundamlergrocedem do que
denomina dédei da ordem Diz respeito as relacdes e ligaces existentigs ea entes, pelas
quais se pode descobrir os fins a que estdo ddstin&dssim, embora "na natureza nao
conhecamos sendo efeitos, a sua constancia podica imaverem propriedades, qualidades
ou determinacdes que os produzem e que estasqmETe&rs esséncias reais das coisas".

No desdobramento dessa questdo encontra a exast&weci uma lei das
propriedades e de sua subordinacdo, do mesmo madoma lei da ordem que comporta
estes desdobramentos: "1° - Que cada ente devercanas suas propriedades; 2° - Que cada
qual ndo deve invadir as dos outros; 3° - Que dams das propriedades se devem avaliar e
deduzir-se a preeminéncia dos entes; 4° - Quedmi@dades subordinadas aquelas; e assim
gue umas, por sua natureza, se acham hipotecadasas; 5° - Que nas hipotecadas, a
subordinacgéo diz relacdo ao fim particular ou gexajue este deve antepor-se aquele". (p.
95-96).

Finalmente: "estando felicidade conexa com ardem... entdo serd o homem
verdadeiramente feliz quando a observar inteiraaiiserva-la ha quando procurar que as
suas propriedades e faculdades, ou atividadegsparnderdo aos fins, a que devem atender,
ou a que se acham subordinadas pela mesma esdémmidem, em que entram; conseguira
isto melhorando e aperfeicoando as suas faculdgdesdo Ihe for possivel; porque assim
tirara o melhor uso possivel delas, segundo acsitua circunstancias, em que se achar. A
isto chamamosaminhar o homem para o seu fiou segundo a orderau, por outro modo,
ser virtuoso Desde agora se ird entendendo como a virtudéiréco instrumento da nossa
felicidade". (Tomo I, p. 107-108).

A virtude é a fonte de felicidade ("Aqueles mesmoe tém s6 uma idéia confusa
da virtude consentem que ela ndo pode fazer oramfeliz") e esta diretamente associada
ao cumprimento da lei moral estabelecida pelo Gridth virtude n&o € outra coisa mais que
a observancia da lei da ordem, ou da vontade dad@ri na qual consiste originalmente
aquela lei"). As virtudes séo intelectuais, moraisnecanicas. Os habitos criados pelo
exercicio desse conjunto € que garantem a ordeial.soc

Antes de passar a caracterizacdo do que seriasams@nte aquela legislacédo
moral, de origem divina e captada pela razdo hurmanigeto do Tomo Il, em que trata da
Etica pratica ou dos deveres em particular -, So&Barbosa ainda abordard questbes
introdutorias de ordem geral. Na sequéncia, a préntelas consistird no estabelecimento do
principio de que a lei moral fixa ndo sO a obrigagdas simultaneamente a sancdo (que
aproxima da experiéncia da pena e da dor), porquest € que precisadirecao eficaz
daquela legislacdo ("... o homem nédo obra sendarpor a sua felicidade, a qual consiste no
minimo possivel de dor, isto €, no maximo possiegbrazer; por isso a sancao ou pena da lei
se da também o nome de motivo, sem o0 qual a vomtadea se determina, segundo a
observacao ensina”; Tomo I, p. 113). A lei moralsiste portanto de duas partes, contendo a
primeira o preceito e a segunda a sancdo. Na mosm@nalise desta, a que procede, nédo
deixa de atribuir lugar de destaque a "persuas@ondevida futura”.

A liberdade é o poder (faculdade ou atividade) pela somos senhores de reger
e governar a nossa vontade. As coisas que excitanssa vontade, ndo sdo por si mesmas
boas ou méas. O conhecimento da relacdo ou conwmi§one um objeto tem com a nossa
felicidade depende da mente humana ("Porque nato sehbondades objetivas de todas as
coisas necessarias, nao sO para a nossa felicislainda para uma existéncia aprazivel, s6
a mente humana pode julgar se um objeto é ou ndess&rio para a sua felicidade; no que
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consiste o conhecimento da relacdo e conveniéneajgalquer objeto tem com ela”. (Tomo
[, p. 141). A sancéo da lei moral ndo impde artlhde humana nenhuma necessidade fisica
mas exclusivamente moral.

Para Soares Barbosa, a liberdade, com a amplitudetadhamento como a
considerou, é o fundamento de todas as ciénciasémepor objeto dirigir as acdes dos
homens. Contudo, nem todas as a¢des humanas resstie carater moral.

As acdes sdo maquinais ou morais. Somente alguasagriuineiras estao sujeitas
a lei moral indiretamente. E o caso dos apetitesegtfio relacionados as agdes mas, que nao
devem ser excitados ("... nos preceitos do Decal@go sé se proibem as acdes mas mas
também os desejos e apetites delas").

No tocante as acOes morais, requerem: 1°) os combietos pelos quais €
avaliada a sua relacdo com a moralidade; 2°) usposicdo natural; e, 3°) uma faculdade
pela qual o homem € senhor de se determinar. Rortaan acdo moral intervém ndo apenas a
consciéncia moral mas a sensibilidade moral e aldade da liberdade. Para explicitar
adequadamente o papel de cada um de tais compsnestada o raciocinio moral e o
sentimento intimo. Conclui que o homem deve teuidado de instruir-se nas leis morais e
nas suas verdadeiras aplicacdes. Trabalhara endgudbter uma consciéncia certa, podendo
também valer-se da consciéncia provavel.

A lei moral foi dada ao homem para lhe regular lerllade ndo cabendo
transgredi-la, em circunstancia alguma. "A istotwesem muitos opor os direitos da
liberdade; mas estes ndo podem consistir sendasmwveudadeiro que se deve fazer dela, para
conseguirmos o nosso fim, que é o minimo dos nmalesnossa felicidade presente. Ora esta
nao se pode alcancar sem nos cingir a lei mogliahnos foi dada para mais eficazmente a
promover; logo, na duvida, o partido desta é quiese tomar". (Tomo |, p. 166).

Este primeiro tomo conclui com a divisdo dos devjeeen geral, e 0 exame da
concorréncia e aparente conflito entre eles.

A acdo moral como dever contém a idéia do diregoudh superior e a da
obrigacdo de um inferior. O direito eminente de Bnte Supremo é a origem de todos os
deveres morais. Os meios de conhecé-los sdo doesjetacdo, de um lado e, de outro, o
senso moral e a razdo. Define o dever deste mdama'acdo que o Criador tem direito
eminente de exigir e que efetivamente exige paocgupar a conservacdo, a perfeicdo e
felicidade real, ndo s6 do ente que obra mas tanzbdagueles nos quais esta acao influi; e
que executando-a a criatura conhece que cumpres®@oobrigacdo devida aquele direito
eminente mas também a obrigacéo correspondentdiradss dos outros, os quais Ihe estdo
ligados com iguais obrigacdes, relativas a ougasais ou semelhantes direitos". (Tomo I, p.
188-189).

A divisdo mais natural dos deveres é aquela quesfmrnde a diferentes espécies
de entes que podem ser objeto de nossas acOess&egue: "Pomos 0s deveres para com
Deus em primeiro lugar". Depois seguem-se os quermmeEm a nés, e, a terceira espécie
dizendo respeito aos outros.

No que se refere aos conflitos entre esses de&ges os moralistas tém
encontrado em muitas ocasides") sdo a seu verrapsr&ldo pode haver conflito de deveres
sem gue haja direitos. Nado se pode mostrar a paiogxisténcia destes. E, quanto as
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demonstracdes a posteriori, examina-as de pec@i@ui que sempre envolvem uma peticao
de principio. Por exemplo: quando concorrem disette dois, um deles ha de ser anterior e,
portanto, ndo se constitui propriamente em direNm. seu entendimento, se nao se
considerasse a hipGtese aventada, seria admitiaquetureza moral do homem encerraria
contradicdo. E se a lei moral a contivesse, "deixde ser a regra das acdes do homem e
entdo a Filosofia Moral, destruidos os seus fundémse ficaria inteiramente arruinada”.
(Tomo I, p. 212).

No Tomo Segundo ddratado Elementar de Filosofia Moraboares Barbosa
cuida daEtica Praticaou "dos deveres em particular’, a comecar dosrdsveligiosos,
seguindo-se o0s deveres para consigo mesmo e aqaklégos a sociedade. No primeiro
caso, parece-lhe imprescindivel partir do "conveecito da existéncia de Deus, tirado da sua
primeira prova, que € a tradicdo primitiva, congida no decurso de todos os séculos em
todas as nacdes". A revelacdo primitiva mostragigpibnto a conexdo entre a existéncia da
divindade e a natureza moral do homem. O conhetamEnDeus € pois o dever fundamental
e origem de todos os demais, podendo estabelecergs®ri, a partir da nocdo dmte
necessarioou a posteriori, pela existéncia da ordem no usveO homem deve cultivar
reconhecimento e agradecimento continuos ao Criedan mesmo tempo, sentimento de
submissédo e dependéncia. Soares Barbosa tratadaiagmincipais erros e vicios opostos aos
deveres para com Deus, sendo o ateismo o prindgals, e, subseqlentemente, das
obrigagbes do homem para consigo mesmo.

Maior interesse guardam as suas consideracoes soltida em sociedade,
notadamente no que toda a propriedade. Relacioatamiente a origem desta ao trabalho,
fendmeno que se torna possivel com a criacao taulgra que pos fim ao nomadismo, onde
tal ndo poderia ocorrer. Entende que a agricuuoaprincipio multiplicador das riquezas,
sem embargo de que intervém no processo outroseetema As relacdes econdmicas na
sociedade resultam basicamente da existénciproigutorese consumidores "Porém a
extensao e os diferentes interesses e necessidasidvomens fazem com que aqueles dois
termos se achem, muitas e muitas vezes, em distéalajue ndo podem por si completar e
efetuar a relagdo da troca. Entdo é preciso alggestes, que pela sua industria e trabalho
aproximam de muitas maneiras as producdes do ssummm. NO primeiro caso 0 consumo é
imediato e, no segundo, mediato. Ao primeiro gémEraelacbes chamamos rigorosamente
comércio; ao segundo negdcio ou trafico; ou ageelmércio em primeira e a este em
segunda mao". (Tomo Il, p. 184). O segundo casecpaabranger o transporte.

A circunstancia da propriedade e a correspondesggyubldade de riqguezas esta
focalizada (Tomo I, p. 196-200) do modo adiansureido.

A desigualdade da reparticdo das riquezas é ineljtéanto pelos obstaculos
gerais que se opBem a sua distribuicdo como aonmeo® continuo da sociedade. Ninguém
pode negar ser impraticavel a igualdade de fortumtige os diversos membros de determinada
sociedade. "Isto porém ndo encontra os direitogyu@dade, que sempre permanecerdao 0s
mesmos em todos os homens, apesar das revolugitaveis da natureza e da sociedade.
Se pois os direitos de um correspondem a obrigag@e®utros, fica claro que as riquezas
que, pela sua desordenada distribuicdo, se vaousando em maos de uns, levam consigo
uma obrigacgéo, que as subordina a verdadeiraluigtéio".

A primeira obrigacao deriva-se do dever de beréfia, que leva a obrigacéo do
socorro e da distribuicdo, que deve atender tantec&ssidade presente como ao bem da
sociedade ("a qual sempre necessita desta digfiitopara que se atalhem as desordens, que
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sao continuamente solicitadas pelas causas ineistda desigualdade dos bens").

Para que reine na sociedade o espirito de bemefigi&devem concorrer a
instrucdo e os exemplos "A primeira deve ter pgetoba exposicao clara da origem das
verdadeiras riquezas e quais sdo os seus finsnaded@s intengdes do Autor da natureza.
Entdo se fara cessar a ignorancia, que acumulezagusem destino verdadeiro. Os exemplos
multiplicardo os benfeitores. Ao governo publicatpece promover estes dois meios. A
instrucdo, por um ensino soélido; e os exemplosa pgrovacdo e estima com que deve
distinguir os que contribuem para a felicidade wabl

A segunda obrigacéo geral € a da parciménia. "Betaons por ela uma virtude
gue de tal sorte regula as nossas despesas, qtedtaaws a dever algum ou para conosco ou
para com os outros. Porém a lei moral subordinagagzas acumuladas a restabelecer o
direito, em que todos sdo iguais, pelo que pertarsgbsisténcia; o que se ndo pode cumprir
sem se regular as despesas de sorte que se ndicafaste dever, no que consiste a
parcimdnia; segue-se pois que ela € uma obrigachigpensavel. E como as despesas ou sao
necessarias ou de mera comodidade, ou de puror mazauteis; sera contra a parcimonia
preferir ou as indteis ou as apraziveis ou as da semodidade as necessarias. Porque entao
vimos a faltar a algum dever para conosco ou paraas outros”.

O Tomo Il trata, em continuidade a ética pratidaguilo em que consistiria a
verdadeira felicidade do homem. Ocupa-se iniciatmetos prazeres fisicos. Admite que
pretender eliminar essa dimensao seria privar @ alemuma atividade que lhe é inerente.
Contudo, nem todos séo vantajosos, pondera, paudoque somente 0s prazeres morais
podem aproximar o homem daquela felicidade queangdta Ihe é possivel. As principais
virtudes que podem aumentar a felicidade moral @lodm sdo a temperanca, a justica e a
piedade, conforme a Moral Evangélica.

Soares Barbosa esta a par dos debates suscitadesaegpoca pela chamada
religido natural. Sem desmerecé-la, recusa entoetas interpretagcdes que caminham na
direcdo de uma religido puramente racional, qupedisaria a interveniéncia da Igreja. Ao
contrario disto, a moral depende da revelacdo epodie existir sem a crenca numa vida
futura.

No paragrafo final escreve: "Concluimos este Tata@ndo de tudo que temos
dito as duas consequéncias seguintes: Primeiransido da moral cristd deve preceder a da
filosofia moral e, ... Segunda - S6 a Religido @rts de fazer os dogmas morais verdadeiros,
eficazes e sublimes". (Tomo lll, p. 137 e 138).

O Tratado Elementar de Filosofia Moradde Soares Barbosa, €, sem favor,
empreendimento monumental. O autor revela ampldifaidade com a discussédo moderna
da questéo e, se procura ter diante dela uma pasigépendente, o faz com pleno equilibrio
e sem recorrer a argumentos de autoridade tiranl&angelho. Guarda enorme distancia de
seu predecessor, embora também Teodoro de Almaaastivesse empenhado na defesa da
Escoléstica.

De todos os modos, recusa a Razéo capacidade grac@ria do problema. Se
ndo a tradicdo, o meio social ha de ter pesadsuasconclusdes. O que se objetava a Igreja
Catolica era a ingeréncia na politica. Privandaessd poder tradicional, ndo se imaginava
gue pudesse também ser dispensada do monopodlgtalekecimento da moral, notadamente
da moral social.
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Il COMO SE EVIDENCIA A FORCA DA TRADICAO

1. Teméatica herdada do ciclo anterior

O encaminhamento dado a reforma educacional ponabadio ocorreu de modo a
estimular o debate da questdo moral. Embora duitstd em que se inseria 0 ensino de ética,
a Faculdade de Filosofia Natural, estivesse maistdda a ciéncia moderna, a manutencéo
da disciplina em nivel universitario acabaria dandgem a textos densos como o de Soares
Barbosa, antes caracterizado. Ainda que a tradiégfia acabado por pesar em sua meditacéo,
enfrenta o dialogo com os autores modernos, simgete colocados no Index no periodo
precedente. Ao invés disto, a difusdo do tema acaivounscrita a dois compénddsipicos
do que passou a ser denominadapirismo mitigadpisto €, uma espécie de sensualismo
que despojava-o de toda problematica. Em 1791 sm@me Filosofia Racional e Moral é
eliminado da Faculdade de Filosofia e incluido madjo das disciplinas do Colégio das
Artes. Mais tarde, depois da Revolucao de 182Gquea integrar o Liceu (nivel secundario),
concebido e estruturagdo nas reformas que se asguMNessa circunstancia, o debate da
problematica ética ficou circunscrito a restritoraiio de autores.

Dois deles, Silvestre Pinheiro Ferreira (1769-1848)morim Viana (1822-1901),
procuram levar adiante a problematica herdada clo anterior, seguindo-se o desinteresse
por esse tipo de questionamento e a emergénciaadepsturas, uma que se volta para temas
mais apropriados da teologia e outra que deixa mlmma dependéncia de propostas de
reforma social.

A questédo herdada do ciclo anterior pode-se resamseguinte: cumpre buscar
uma harmonia entre razéao e religido (Teodoro deefda) ou buscar o fundamento da moral
partindo da tese de que “nem a sensibilidade faaicanoral, nem a razdo, podem fundar a lei
moral, requerendo-se uma legislacdo moral extef@aares Barbosa), o que da no mesmo,
isto é, a moral ndo pode dissociar-se da religi@mo queria Bayle e entendeu a meditacao
subsequente.

Vejamos primeiro como Silvestre Pinheiro FerreirAmorim Viana procuram
levar mais longe o didlogo como os autores conteamgos

2. Silvestre Pinheiro Ferreira (1769-1846)

A obra de Silvestre Pinheiro Ferreira deve ser idensda como amplamente
estudada. Nossa geracdo conseguiu retird-lo dcedider esquecimento a que havia sido
relegado. Assim, estabeleceu-se seu papel no emtaménto do debate que na verdade
iniciou no Brasil, na segunda década do século XixXn o curso a que denominou de
Prelecbes Filosoficagl813-1820), que consiste numa proposta de sujmeidg empirismo
mitigado. Ao mesmo tempo, encaminhou, juntamente Edpdlito da Costa (1774-1823), a
elite da nacéo tornada independente na direcaibe@lismo doutrinario, o que Ihe permitiu
dar plena consisténcia tedrica ao processo de poicee implantacdo das instituicbes do
sistema representativo. No que se refere a Poytirgahssando no propdsito de contribuir
para a implantagcdo da monarquia constitucional tenedo vivido praticamente no exilio,

@ Elementos de filosofia moratle Heinécio (Jodo Tedfilo Heinecke, alemao, 16841) elnstituicdes de
Filosofia Pratica de Eduardo Job (Eduardo Job de Sao Colomanaiaanast1 730-1821).
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depois do regresso da Corte —, ndo parece ter dwaeceeditacao filosofica portuguesa com
a mesma intensidade, e em idéntica dire¢cdo, comiesgeno Brasil. De todos os modos,
regressando para morrer em sua terra natal, nalal@ma quarenta, acabou suscitando um
grande debate em torno do que talvez se pudessentear de conceituacdo da religido
natural, propiciando o aparecimento de uma linhagei® buscou atualizar o tradicional
debate teoldgico. Ainda que sua doutrina éticah##a sido até o presente caracterizada de
modo especifico, Braz Teixeira, no texto adiaraadcrito, filia-o ao utilitarismo.

Na suposicdo de que o aspecto essencial da corgeleteveio a ser assim
denominada, tomando-a a partir de Bentham, naostémsuficientemente enfatizada entre
nés, vou preceder a caracterizacdo do posicionantenSilvestre Pinheiro Ferreira de uma
caracterizacao tanto do utilitarismo como corrdidsofica como da ética do utilitarismo. A
permanéncia da proposta de Bentham deve-se a siédcwm de haver acreditado na
possibilidade de introduzir a medida na analisecdmportamento social. Ainda que se
tratasse, sobretudo, de simples postulado, acaboenzontrar-se na origem de uma das
vertentes melhor sucedidas da ciéncia politicacdsatempo, ao ter contribuido para fazer
avancar a quantificagdo do comportamento eleitoral.

a) O utilitarismo como corrente filosofica

Embora o denominadatilitarismo ingléshaja conquistado posicao destacada em
matéria de discussao moral (ética), o eixo da nteresta voltado para a politica. A discusséo
moral do século XVIII, na Inglaterra, deu prefei@hao comportamento em sociedade,
lancando as bases do que se batizou como étical.s@i utilitarismo representa o
encaminhamento do debate numa outra diregcdo. Demidessa circunstancia parece
apropriado  caracteriza-lo previamente como cogrefiiosofica ante de proceder a
apresentacdo do que seriam os seus postulados ético

O utilitarismo veio a incluir-se entre as doutrinflesoéficas inglesas mais
conhecidas no exterior - gozando também de popalde em sua péatria de origem, em
grande parte do século passado e no comeco dastelecorréncia, presumivelmente, de dois
fatos historicos a que esteve associado. Consgsteneiro nas reformas experimentadas pelo
liberalismo no século XIX, de que resultaram a ersalizacdo do sufrigio. Este desfecho
nao se deve ao utilitarismo, mas de certa formia arser-lhe atribuido. O processo de
democratizagdo da idéia liberal guarda plena antemem relacdo a filosofia e decorre de
outras circunstancias, que ndo vém ao caso enun@rsegundo elemento que se costuma
associar ao utilitarismo é a denominada ciéncidtipml que floresceu, em especial nos
Estados unidos, a partir da década de trinta ddes&X..

A vinculacao do utilitarismo a tais eventos restdiisto da obra como da propria
vida do fundador da corrente: Jeremy Bentham (1IB82). Bentham acreditava na
possibilidade de transformar a ética numa ciénagitipa da conduta humana, tdo exata como
a matematica. A esse proposito dedicou sua prihoipa - Introducdo aos principios da
moral e da legislacdopublicada em 1789. Além disto, foi de igual modm ativo
reformador social, lutando firmemente pela refoagéb do corpo de leis da Inglaterra, em
especial a legislacdo penal. Com vistas a defesaaidéias, criou um jornaVestminster
Review, que viria a transformar-se no principal opositaiimprensa conservadora.

Em sua obra de cunho reformista. Bentham contou &@wolaboracdo de James
Mill (1773-1836), que preparou seu filho, John &tiwill (1806-1873), para ser o herdeiro e
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continuador do benthanismo. Assim, trés anos degmimorte de Bentham e um antes do
falecimento de seu pai, em 1835, Stuart Mill torseleditor dd_ondon Reviewgue a seguir
incorporaria o jornal fundado por Bentham e a Adex imprensa liberal. A partir de entéo,
empenhou-se decididamente na luta pela democratizalp sufragio, tendo inclusive
integrado a Camara dos Comuns. Embora nutrisseass variados interesses culturais, foi
sem duvida quem sistematizou a doutrina utilitarisiando-lhe fundamentagéo psicologica e
historica - e a vinculou ao liberalismo reformado.

Como doutrina ética, o utilitarismo afirma que atado maximo de satisfagcéo é
objetivo supra-individual ou intersubjetivo. Estesfjulado baseia-se na suposicdo de uma
coincidéncia espontanea entre utilidade privadélidade publica. Bentham limitar-se-ia a
contrapor tal principio a doutrina do direito naturao negar que se pudesse provar
historicamente a existéncia de um contrato origgné@ntre o principe e o suditos. E mesmo
que o admitissemos, subsistiria a pergunta pet@®saque obrigariam os homens a cumprir
semelhante compromisso. A seu ver, o cidadao sé desdiéncia ao Estado na medida em
que este comportamento contribui mais para a deli® geral que a desobediéncia. A
felicidade geral é o resultado de um calculo hestmo. Somente a experiéncia pode
comprovar se as instituicbes e as leis atendenoljesivos a que se propdem. Por isto, o
direito a livre discusséo e a critica as institagé essencial a sociedade.

James Mill buscou fundar o célculo hedonistico dmtBam na associacao
psicologica. Mas caberia a Stuart Mill ordenar essatrina no sesistema de Logicéoito
edicdes entre 1843 e 1872). Procura estabeleceagueis da associacdo psicoldgica sao
induzidas da experiéncia e esse método, provad&i@asias da natureza, aplicar-se-ia as
ciéncias morais. Acredita que os fenbmenos da sm@al ndo constituem excecdo a
causalidade, devendo ser possivel determinar asnéurais do comportamento humano.
Sendo os homens aqueles elementos separados cgiueom a sociedade, todas as leis e
regularidades dos fendmenos sociais seriam dedudataleis da associagdo psicologica. Mill
buscou também complementar essa doutrina pelonsmmttt de unidade, presente na
humanidade que supunha tivesse sido comprovadaymusto Comte.

Ainda que no século XX a ciéncia viesse a abandoriadutivismo, em que se
louvava Stuart Mill, suas teorias dariam uma bas@as dogmatica que o evolucionismo
spenceriano - outra doutrina ética que viria arglan popularidade na Inglaterra - para a
configuracado da denominada ciéncia politica. Eatsaria a afirmar que o fendmeno politico
pode ser estudado cientificamente e ndo que hawemna ciéncia do governo, como
imaginavam Bentham, Comte e Stuart Mill. Em queepes mudanca substancial, o
utilitarismo criou o clima favoravel a sua eclos@ogue durante mais de um século defendeu
ardorosamente a aplicacdo dos métodos matematamxlata social dos homens, justamente
a gque se dedicaria a ciéncia politica contemporanea

Embora esquematico, o quadro precedente permifecaeque o utilitarismo nao
chega a ser uma fundamentagcéo da moral sociapadednsensual. Na verdade pressupde a
sua existéncia e cuida tdo somente de averiguanaoelos cientificos mais adequados a
medi-la e as variacfes que possa registar.

Quanto a hipétese de que haveria na sociedade ameidéncia na busca do
maximo de felicidade, Joseph Butler responde ptecadéncia a semelhante pretensdo, no
texto intituladoDissertacdo sobre a natureza da virtu@® desenvolver o quinto argumento.
Ali se insurge quanto a possibilidade de tudo redam matéria de moral social, a um Unico
principio, ainda que este seja a benevolénciastdefosse possivel, isto é, agir de forma a



21

obter o maximo de felicidade para a sociedaderiagtestificado o banditismo que em certa
época assolou a Inglaterra, a pretexto de roubaicas para dar aos pobres. Ainda mais: a
doutrina, em sua generalidade, tampouco da contdatip inegavel da simpatia por
determinadas pessoas, existente e reconhecidaosnti@mens, independentemente do modo
como se comportam. Nesse aspecto particular, @ gag a doutrina da simpatia viria a ser,
depois de Butler, elemento destacado na fundan@ntdg moral social. Ainda assim, o
argumento nem por isto deixa de ter o seu peso.

A esse propdésito, Butler escreveria:

“E embora seja nossa tarefa e nosso dever, deosrtindites da veracidade e da
justica, contribuir para o conforto, a conveniératicaté a alegria e ao divertimento de nossos
semelhantes, do nosso estreito ponto de vistatantasncerto que tal tentativa possa, em
determinados casos, acarretar um saldo de felieigath todos, uma vez que existem tantos
fatores t&o remotos que devem ser levados em c6hta”

Assim, pode-se dizer que o utilitarismo ndo chegarao desdobramento natural
do grande debate tedrico do século XVIII, centradanvestigacao da ética social, resultando
nitidamente de um outro contexto cultural, ondeimagina possa ser elaborada moral
cientifica.

b) A ética do utilitarismo

A nocado de utilidade foi suscitada por David Hum&g1(-1776). Partia do
pressuposto de que os homens seguem tendénciasvpasninaturais), que no curso de seu
desenvolvimento assumem formas artificiais. Tods®ew esforco esta destinado a descobrir,
sob essas formas artificiais, quais os instintesch&ue as teriam originado.

As principais tendéncias primitivas seriam a p&fera pelo que € agradavel,
pelo que propicia prazer - e, correlativamentenpenho em evitar dores e sofrimentos - e o
reconhecimento da utilidade, isto €, de que essagoela acdo esteja adequada aos fins
colimados e também se apraz a sociedade. A nogédiil dsta associada a idéia de eficacia.

A utilidade, isto é, a eficacia, explica como se al@onsenso no tocante ao
comportamento moral digno de aprovacdo. Assimeescia utilidade “tem, em geral, a mais
potente acdo e o mais completo dominio sobre nesssusnentos. E necessario pois que seja
a fonte de uma parte consideravel do mérito attib@i benevoléncia, a amizade, ao espirito
publico e as outras virtudes sociais deste cardtemesmo modo que é a Unica fonte da
aprovacao moral dada a fidelidade, a justica,égidade e as outras qualidades e principios
estimaveis e Uteis. Acha-se de inteiro acordo cegmas da filosofia, e mesmo da razdo
comum, atribuir a um principio, uma vez que tenida slescoberto em dada circunstancia
com forca e energia consideraveis, uma energimga&@m todos os casos semelhantes. E em
verdade a principal regra filoséfica de Newt&h”.

A utilidade explicaria. portanto, como ocorreu geconstituissem os sistemas
morais. Resta saber como as pessoas sao instagiapar o codigo moral.

@) A Dissertation of the Nature of Virtude in ButleF#teen Sermond.ondon, Society for Promotion Christian
Knowledge, 1970, p. 153.
@) Inquérito sobre os principios da moratad. francesa de André Leroy. Paris, Aubier, 7194 60.
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Em suas analise conclui que a simpatia constitiginalmente, um impulso que
nos leva a identificacdo com o outro. Todos ja BrpEntamos situagdes em que sentimos
vergonha, dor, alegria por um outro, mesmo nasicgténcias em que tal reacdo sequer seja
ou possa ser percebida pelo outro. Esse sentimengoe permitiu se criassem lacos
extremamente solidos na vida social. A par distm que leva os homens a preferir o
comportamento virtuoso, aprovado pela sociedadeneHndo considera que tal hipotese
corresponderia a um constrangimento capaz derrdéracdo moral o seu carater de ato livre,
porquanto entende que a evidéncia moral de quediaéando busca as determinantes da acao,
nao € mais que uma “conclusdo sobre as acdes dumnkptiradas da consideracdo de seus
motivos, de seu caréater e de sua situato”.

Acerca do papel da simpatia teria oportunidadesdesger o seguinte niratado
da Natureza Humana:

“Parece assim que a simpatia € um principio mwtiepso na natureza humana,
gue ela tem uma grande influéncia sobre nosso gistbelo e que ela produz nosso
sentimento moral nas virtudes artificiais. Podermpossumir que também engendra muitas
outras virtudes e que as qualidades obtém nossavag@io porque tendem ao bem da
humanidade. Esta presuncao torna-se necessariaomeateerteza, quando descobrimos que
muitas das qualidades, que aprovamos naturalm@&meefetivamente esta tendéncia e que
fazem do homem um membro adequado da sociedade; gomasas qualidades que
desaprovamos naturalmente tém uma tendéncia dangrdornam perigoso ou desagradavel
todo intercambio com quem as possui. Desde quemrsi@mos que tais tendéncias tém forca
suficiente para produzir o mais forte sentimentorahjondo podemos, de modo algum,
razoavelmente, neste caso, procurar uma outra ceus@rovacao ou de condenacéo; eis a
maxima que nao se deve transgredir em filosofigursdo a qual, quando uma causa
particular serve para explicar um efeito, devemmstentar-nos ao invés de multiplicar as
causas, sem necessidade. Obtivemos experiénciasa adas virtudes artificiais, onde a
tendéncia das qualidades para o bem social € a @aicsa de nossa aprovacao, sem que
precisemos recorrer ao concurso de outro principmdemos apreender a forca de tal
principio. Quando pode intervir e a qualidade apdav € realmente vantajosa para a
sociedade, um verdadeiro filésofo jamais reclamdeaoutro principio para explicar a
aprovagao e a estima mais forfés”

Em Bentham a utilidade também é relacionada a adicdnas fixa-lhe um
objetivo concreto, consistente na obtencdo do n@vdm felicidade. Ao tema dedicou um
livro especifico: Deontology or the science of morali{)t834), ao qual ndo tive acesso
diretamente mas através da circunstanciada cdragi@o que dele se efetiva no volume XIX
de Il Pensiero ModerndMilano Marzorati editore, 1973), que obedeceuracdo geral de
Michele Sciacca (1908-1975). O estudo do utilitagsinglés nesse volume é da autoria de
Silvestro Marcucci.

Para Bentham, a ética consiste na arte de encanairdt@io humana no sentido da
producdo da maior quantidade possivel de felicigeaa quem a pratica como para aqueles
que nela estiveram interessados. Semelhante definie certa forma volta a confundir os
planos da investigacdo e da pregacdo moral. Destodomodos, sem embargo de seu

@ Livro Il. As paixdes. Ill parte - A vontade e asixbes. Secéo |. Liberdade e necessidddatado da
Natureza Humanalrad. francesa, Paris, 1950.
® Tratadq ed. cit., p. 303-304.
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reformismo social, Bentham formulou o que legitinesite se poderia denominar élca do
utilitarismo.

O primeiro principio dessa ética consiste na afiaade que os homens agem
com o propésito de maximizar o prazer e minimizdoa Dando o passo seguinte, Bentham
rejeita toda moral ascética, que predique o degkr gever e o sacrificio pelo sacrificio. O
ser divino, se € justo e bom, ndo pode desejar gquequer parte de felicidade seja
inutilmente sacrificada ou que se imponha inutilteensofrimento.

Bentham louva-se do abismo que separa Deus e onmondado que nao se
manifesta a nds através de atos imediatos e dlagées particulares - para afirmar que todo
o principio religioso ndo se reveste de qualquagwaridade, ingressando como caso
particular do amplo principio moral. A vontade d&iestara naturalmente adequada a
utilidade, na medida em que néo pode achar-seattder prejudicar a felicidade dos homens.
A partir dessa tese geral e admitindo a possiloiédde que argumentos religiosos possam dar
origem a ato nocivo, passivel de punicdo, insuegesstra a tolerancia religiosa.

Nessa altura da exposicdo, Marcucci suscita a rsegguestdo: se interesse e
dever coincidem, se o interesse esta sempre devatagrazer, se o altruismo ndo nos diz
nada, em que consiste precisamente a virtude? @fiestar equivocada a suposicdo de
criticos superficiais de que Bentham néo se haja danta da complexidade da questédo e nao
a tenha enfrentado devidamente.

Em face da consciéncia de que € justa e conven&ragdo que assegure O
maximo de felicidade, o principio completo da maata aquele que reporte toda a acéo
humana ao ambito do prazer e da dor, a fim de Werideu carater de conveniéncia ou de
inconveniéncia, de vicio ou de virtude. O critédeve ser puramente quantitativo. Em
conseguéncia, a moral somente se torna uma cignaiedo se reduz a uma aritmética moral.
O que pressupde a identificacdo das fontes do dewdaprazer, classifica-las com a devida
atencdo servindo-se do critério metodolégico quea urorreta andlise da linguagem
proporcionard; distinguir intensidade de durac&mapenfim chegar-se a uma andlise de
carater psicoldgico, voltada exclusivamente pguantum de prazer. Essa investigacéo
abrange também o estudo da vontade humana, a ficolidgr a natureza dos motivos que
induzem a acéo e as disposi¢cOes que tornam maisenas facil a atuacdo de tais motivos,
gue terdo sempre por base a idéia de prazer e damo seu fim.

Em suma, se nado esta referida a utilidade uma ré@égode ser definida como
virtuosa. O contréario seria reduzi-las a entidditicias.

Virtude e prazer podem identificar-se na medidagem® o prazer seja completo,
como exige a ciéncia da moral. Bentham diz expresste que a virtude é o sacrificio de um
interesse menor a um interesse maior, de um istEerasmentaneo a um interesse duradouro,
de um interesse duvidoso a um interesse certo.ud&aonsiderar-se também as expectativas
futuras. O homem virtuoso é prudente em termos@@uomos: sabe que a riqueza, a saude, a
juventude, a beleza sao bens que, sem a felicitetiggouco valor.

Duas sao as condicionantes fundamentais da virtudaber, a prudéncia que diz
respeito a n6s mesmos, e a benevoléncia, que speite aos outros. Nao ha entre os dois
diferenca intrinseca, porquanto o seu objeto coatsenda a felicidade. De todos os modos,
um calculo acurado deve sempre provar que o0 pmmeondicionante tenha maior
intensidade. Os calculos relacionados a benevalé&meivem para distingui-la do altruismo
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estrito (que estaria vinculado a uma avaliacéoitatiah, alheia a toda a ciéncia) como
também do simples egoismo, na medida em que tampiwrarciona prazer.

Silvestro Marcucci assinala que tamanha era aidigig® de Bentham a aritmética
moral que busca estendé-la a legislacdo e aodifeitxergava uma Unica diferenca entre
politica e moral, porquanto a primeira regula arag@# dos governos e a segunda o
procedimento dos individuos. Mas o seu objeto condum felicidade. Aquilo que seja
politicamente bom ndo pode ser diminuicdo moraddeque as regras da aritmética valem
tanto para nimeros grandes como para 0s pequesasBEntham, o “politicamente bom”
consiste em que os cidaddo pudessem ser, altereattgmgovernado e governante;
preservada a responsabilidade deste ultimo peoanséiditos, sempre julgados publicamente
e com possibilidade de apelacdo; sob plena liberdadimprensa e de associacéo e, enfim,
que toda legislacdo possa ser reformada por viéiggaA liberdade ndo € um valor absoluto
posto que a servico da felicidade humana.

C) A elaboracéo ética de Silvestre Pinheiro Feareir

Nas Prelecbes FilosoficasSilvestre Pinheiro Ferreira estabelece a classifio
do sistema geral do saber, denominandDidedsinao tema que seria do nosso interesse, que
define deste modo: “Tratado dos deveres do homémoidadao, que compreende a Etica e o
Direito Natural”’. Precedentemente reduzira as fiaalgs do espirito a dugsensare desejar
Sua base comum seria constituida pela Teoria desaf@es. Os nossos desejos abrangem “0
bom, o justo, o agradavel e o belo”, sendo objeigudla parte da Psicologia que trata das
faculdades do espirito, subdividindo-se em Teasid/tude ou Dicedsina, e Teoria do Bom
Gosto ou Estética. Ainda no que respeita a Dicapsio plano geral da obra, agrega o
seguinte: “todos os filésofos, tanto antigos conamlemnos, desenvolveram em seus Tratados
de Psicologia a Tedrica da Virtude; mas outra webrisequentes limitaram-se, pela maior
parte, somente as virtudes genéricas e comunsoa tuxl estados, a que deram o nome de
Etica: e s6 nestes (ltimos tempos € que, a imitdeddristoteles e Platdo, se comecam a
tratar, como parte elementar da Filosofia, dos @svdo cidaddo e das sociedades. Tratado
gue hoje se designa com o nome de Direito Natural”.

A Diceésina insere-se num conjunto maior a que héme de Ciéncias Morais.
Como toda a ciéncia requer um amplo processo dens$izacdo, aquela ciéncia daria
origem a uma Historia Natural dos Entes Inteliggnéen contraponto com a Historia Natural
propriamente dita, que corresponde ao ordenamesddfados naturais a partir do qual se
constituem as ciéncias respectivas.

A esse proposito na Décima Quarta Prelecdo conwgagistrar as alegacdes em
desapreco das Ciéncias Morais:

“Depois das Ciéncias Fisicas e Matematicas tereidggpor muitos séculos em
uma espécie de esquecimento e de desprezo, etdrgtenas Ciéncias Morais (denominacao
gue compreende todas as que néo tém por objete é garticular a Fisica ou a Matematica)
faziam a ocupagdo exclusiva de todos os homensettasl. aconteceu que do meado do
décimo sétimo século por diante@g&ncias Moraigpareceram ficar estacionarias, ao mesmo
tempo que as outras nao tém cessado de fazer sgapalos e pasmosos progressos. Desta
extraordinaria inversao resultou que os homensrfaancebendo uma espécie de desprezo
para com afiéncias Moraisde modo que se consultarmos hoje a opinido gesahomens,
ainda os mais instruidos do nosso séeculo, ouviHosedecidir com o tom o mais dogmatico e
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peremptério: “Que € muito impropriamente que a pside dos conhecimentos humanos se
tem dado o nome dg€iéncias pois que nelas ndo ha ligagdo, nem ordem, neten®is que

0s seus denominados principios sao todos mal coloselronfusos e vacilantes, e que enfim
a sua Linguagem é obra do acaso, freqientementedab® quase sempre vaga e arbitraria.
Que pelo contrario dinguagem da Matematica8 tdo admiravel pela sua simplicidade,
quanto é fixa e invariavel pela precisdo de suéieigées, que nelas tudo estéa ligado com téo
estreito nexo, tudo se deduz debaixo de tdo orde8mtema, que nem um sO passo se da na
obscuridade; tudo ali é claro, tudo é evidente uE quanto a€iéncias Fisicasposto que
inferiores as Matematicas, tém contudo chegado graon de perfeicdo na sua linguagem, e
oferecerem em seus Sistemas uma ligacédo de fatosaededucdo de principios, de que as
Ciéncias Moraisndo oferecem nenhum exemplo, mas nem mesmo paweEesejam
suscetiveis”. Acontece que tais alegacdes ndo geat@elo que indicara adiante.

Tem em vista 0s registros psicolégicos produzido®ago da histéria. Assim, “é
indubitavel que osHomens de Tucididesdo sdo osHomens de Tacitoque a Nacdo dos
Romanos nao é a Nacdo dos Gregos, que os Povosraea ndo sdo os Povos da Pérsia.
Logo, o Historiador enriqueceu a Psicologia de amisubstanciasrealmente diferentes,
guantos foram oslomensgque mencionou e caracterizou na sua Obra. E é&pnegtar que as
mais das vezes a Histéria ndo nos oferece, comurdieario pratica o Naturalistaurtas
descricbessimples caracteres artificiaido Género ou da Espécie do Objeto que se prop6s
fazer-nos conhecer: o que ela nos apresenta, @a parte, seja-me permitido este termo,
saoMonografias e Monografias mui circunstanciadas”.

E prossegue: “todos os dias aparecem no Mundoatitedestas Monografias. E
apesar disso todos os dias ouvimos repetir quei@sci@s Morais ndo estdo hoje mais
adiantadas do que o estavam ha muitos séculosuiEerg que alguém empreendesse coligir
debaixo de Sistema estas que eu denominarei MdiasgRsicologicas, espalhadas pelos
numerosos volumes das Histérias dos Homens e dg@eblaEstou certo que o nimero dos
Individuos, Espécies, Géneros, etc., da HistoriaaMge acharia ser muito superior (além de
mais bem descritos) do que os de qualquer ramosguescolha da Historia do Género
Humano, discorrendo pela sucessédo dos tempos,dpaesidade dos Povos e pela quase
indivisivel multiplicidade de Estados e Profisséasque se distinguem os Homens”.

Essa pretensa ordenacgao dos fatos morais serse @i constituir o que adiante
(Vigésima Quinta Prelecéo) ird denominar de Moikdsbfica, que se pode entender como
achando-se a servico do moralista inspirado apeos$atos e ndo na revelacdo. A distingéo
acha-se estabelecida neste termos: “O corpo demmiue, fazendo-nos conduzir pela méo
da experiéncia, nos mostra quais sejam as acde®sas, e quais as viciosas, segundo 0s
bens, ou os males, que delas se costumam segustitabo que chamamaddoral Filosoéfica
Porém, além dos males que a experiéncia nos mostray consequéncia das agdes viciosas,
pode haver outros desconhecidos a razdo humangamtpo 0 Moralista que nos ensinasse
serem aquelas a¢bes mas, ndo ja pela sancdo masalpor outras, com que a Divindade
alids tem decretado nao deixar impunes nossosgrieste Moralista, digo, sim nos ensinaria
principios de Etica, mas ndo @ica Natural e por isso se lhe chamditica ou Moral
Religiosd.

E indubitavel entretanto que, para Silvestre Pioheerreira, a ética propriamente
dita envolve a identificagdo dos fundamentos tedrida moralidade, consoante trata de
explicar na Trigésima e ultima Prelecéo.
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Previamente e em diversas oportunidades estabelgoera acéo viciosa é aquela
a que costumam seguir-se mais males que bens. $¢onadvimento desta premissa admite
alguma espécie de quantificacdo. Assim, naquédtaailPrelecdo desenvolve este raciocinio:

“Chama-se bom ao gque causa gosto, e s6 ao quegmisase chama bom, temos
nos dito em varias ocasides. Do mesmo modo se @iz mque causa dor, e s6 ao que causa
dor se chama mau.

Mostrando, porém, a experiéncia que nada causansergesto, comecaram 0S
homens, mais bem advertidos, a chamar bom ao quga caaior soma de gostos que de
dores, e mau ao que causa maior soma de dore® Qosios.

Umas vezes a composicao destas somas de gostaeedeque nos determina a
chamarmos ao objeto bom ou mau, refere-se a um eeateterminado tempo; outras vezes
refere-se a um indeterminado espaco de tempo, smma toda e qualquer duracdo que se
quiser, por entendermos que sempre, e a todo coteangpoma dos gostos produzida por tal
objeto sera maior que a das dores, e por issoHamamos absolutamente bom, ou que a
soma das dores sera sempre e a todo o tempo roaier @ps gostos por ele produzidas, e por
isso Ihe chamamos absolutamente mau. Como é aié@xgarquem nos determina na escolha
e aplicacdo destas denominacdes, ja se vé queuodgrassenso com que as aplicamos,
depende da maior ou menor freqiéncia, da maior emomconstancia das nossas ou das
alheias observacdes, de modo que sem limitacdoarthasmbom ao que raras vezes ou quase
nunca produz tanto mal como bem, isto é, tantassdoymo gostos, e vice-versa, chamamos
absolutamente mau ao que raras vezes causa tatbocgmo dores”.

Em relagdo a essa experiéncia, adverte que quarmmnhamos absolutamente
bom a um objeto ou acdo queremos simplesmente ‘@izgre essa experiéncia que por nés
mesmos ou pelos outros dela temos” nos sugere gudora tenha causado “certa soma de
dores”, a temos por boa porque aquela, afinal, nmoste menor que a de gostos. E
prossegue: “como pelo contrario este outro quenttizemau ndo é porque nao tenha causado
nenhum gosto mas porque a soma deles, afinal, érmee a das dores de que ele tem sido
indubitavelmente causa ou razao”.

Embora nenhum homem sé haja experimentado em sia “@&érie nao
interrompida de gostos sem dores de mistura”’, amehes alguns que contam com uma
soma de gostos consideravelmente maior que a @s,d@ a isto chamamdslicidade
dizendo que tais homens séo felizes” chamando feézies os que se acham em situacao
contréria.

Nessa altura estabelece um paralelo entre os homessnacdes. O processo
civilizatério consistiria em proporcionar novos igatsificados prazeres bem como de dispor
da possibilidade de remover aos males. O acrésdenaivilizacdo da origem a novos
vinculos e relagbes sociais. “Aumentados e fodifas 0os vinculos sociais - prossegue -
tornam os homens mais sociaveis do que antes em@meles mesmos homens que antes
disso, pela falta de prazeres que nos pudessemceferem troca de outros, que da nossa
parte lhes fornecéssemos, nos eram de todo esstamdim por consequéncia nos inspiravam
algum interesse, agora, que pela descoberta desrpsa que deles temos a esperar, se hao
tornado em outros tantos instrumentos necessariossa felicidade, ja nos interessam, ja nao
podemos ser indiferentes as suas desgracas, gdguirido & nossa consideragcdo um direito,
gue nos € tanto mais caro, quanto estamos cer&slgsi hdo de esmerar em nos ser uteis, a
proporgao que Nnos mostrarmos para com eles magsagas, mais humanos, mais civis”.
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Nessa ultima Prelecéo, Silvestre Pinheiro Fergaiemca a seguinte promessa que
nao chegou a cumprir:

“Assim depois de vos ter dado, em outras partedefasicoes do Bom e do Mau,
do Justo e do Injusto, farei da Dicedsina, ou dasatlos dos direitos e Deveres do Homem e
do Cidadao, dos Estados e das Sociedades, o agaima série de Prelecdes que, se bem
serdao interpoladas com outras de diferentes assiantoardo entre si um corpo seguido de
doutrina, que correspondera, sendo no desempeohmenos no seguimento, aos desejos,
gue me haveis testemunhado”.

Silvestre Pinheiro Ferreira ndo chegou a elabolieetainente Tratado de
Dicedsina nem se ocupou de efetuar maior desemvehtd a fundamentagdo tedrica da
moralidade, limitando-se a reordenar as teses &agpoadrelecoesno livro que denominou
de Essai sur la Psychologi€1826)® Deu preferéncia aos desdobramentos com vistas
sobretudo a proporcionar, a Portugal e ao Braddgaado entendimento da doutrina liberal.
Nesse particular sobressaer@aurs de Droit Publiqu¢1830) e dManual do Cidaddo em um
Governo Representatiyd834). De todos os modos, a questdo moral nueicaw de estar
presente ao seu espirito, incluindo-a num lugadestaque no manuscrito em que ordenou
suas idéias acerca da Teodicéia (1845).

Este dltimo texto, redigido em francés, preservduedmo manuscrito e,
presentemente, esta sendo traduzido e preparadceg@a®’. Segundo a denominacdo do
préprio autor, corresponde a “Tratado elementaretigido natural e da religido revelada.” A
questdo moral corresponde ao capitulo VII e segua-saracterizacdo dos dogmas e dos
sacramentos. Apresenta-a deste modo: “Ainda queoralngristd ndo tenha por objetivo
ensinar verdades que a razdo humana ndo haja ddscg@or si mesma, e se bem seja
possivel encontrar nas tradigdes religiosas dagasanteriores, e nos escritos dos filésofos
gregos e latinos ou nos tesouros da antiga salbegoe mais recentemente descobriu-se na
india, ndo é menos verdade que, do ponto de gigbap qual o cristianismo apresentou essas
doutrinas, proporcionou-lhes um tal grau de evidgngma forca tdo persuasiva, que 0sS
principios essenciais da moral, apenas conhecio®gildsofos gregos e romanos, tornaram-
se, entre o0s cristdos, conhecimentos vulgares”. d$&guida, procede a uma ampla
caracterizacao dos vicios e das correlatas virtudes

Como se Vvé, ndo se trata propriamente do que @s@gpor ética, que seria
tarefa do fildsofo, mas de pregacdo moral, aprdpras moralistas.

d) Em que medida o nosso autor filiar-se-ia adtatismo ético

Como liberal, Silvestre Pinheiro Ferreira formavamesmo campo em que se
situavam Bentham, na Inglaterra, e o doutrinarié-rzanca, ambos seus contemporéneos. Em
matéria moral refere expressamente a obra do fiddsglés como uma da fontes do principio
do “maior bem possivel de todos em geral e de sadam particular’ logdes elementares
de filosofia geral ed. francesa, 1839, p. 96). Isto naturalmente begtia para filia-lo ao
utilitarismo ético mas néo deixa de ser uma indioagliosa.

® A Imprensa Nacional de Lisboa vem de publicar xiotdrancés juntamente com a traducéo, seguida das
Nocbes elementares de filosofipie anteriormente haviamos publicado no Brasil.

©® O Centro de Documentacdo do Pensamento Brasil@@PB) dispde de coépia desse manuscrito.
Adicionalmente, o prof. Rodrigo Cunha, respons@eth edicdo, teve a gentileza de dar-me copia ta pa
que me interessava.
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O essencial na meditacéo ética de Bentham paresistiona hipétese de que o
caminho para transformar a moral numa ciéncia pasgala admissdo da medida. Embora
em Silvestre Pinheiro Ferreira ndo se possa apoati de tdo radical quanto se encontra em
Bentham, ndo lhe repugnava falar em “soma de gosta®res”, como vimos.

Sem embargo da valorizacdo da mensagem cristd,osalidade repousa nos
costumes que, por sua vez, incorporam uma longeriéxgia a que ndo pode estar alheia a
nocdo de utilidade (eficacia: adequacdo ao fimdasgresente no empirismo inglés de um
modo geral como na mensagem de Bentham, em particul

A virtude da acdo também esta relacionada a cagueide proporcionar mais
prazeres que dissabores. A felicidade obedece mandiapasao.

E quanto ao justo, louvo-me do que escreveu AntBraa Teixeira:

“No que respeita ao Direito e a Justica, 0 pensaaobora, no seu teismo cristao,
admita um Deus criador e ordenador do mundo e a#oharmonia que a este preside,
considera que ndo h4 nenhuma noc¢do inata ou pergeigle justo ou de injusto, de bem ou
de mal, mas que as idéias de um e de outro dersampre e sO da experiéncia e da
recordacdo ou da memoria do resultado ou das co@iseiqs positivas ou negativas,
agradaveis ou desagradaveis, de uma conduta analagéo livre do homem.

Daqui ao utilitarismo ia apenas um passo, que Rmik@rreira, como Rodrigues
de Brito, ndo hesitou em dar. Assim, para el&iao justg que identifica com o direito
universal ou daazdg é o que esta, em cada passo, mostra ser (tieido homem e ao
cidadao, segundo a sua natureza e o seu destsuriealade. A justica vem entdo a coincidir
com autilidade individual e social determinando-se o carater justo ou injusto de edd
pelo resultado a que conduz, pois sera tanto mstig fjJuanto maior for a soma de bens para a
sociedade em geral ou para o individuo em partiaqa produza. O que equivale a dizer,
como Bentham, que principio do justo tanto no plano moral, como no dominio politico,
consisteno maior bem do maior nimero qual, no entanto, adverte o nosso filésofo, nédo
pode entender-se no sentido de os interesses desallgverem sacrificar-se aos do maior
namero , porquanto isso equivaleria aceitar a @xish de privilégios, os quais constituem
evidente violagcdo d@acto social e, porquanto, uma injustica. Deste modo, s6 pode
considerar-se justo o que é conforme com o fim auéomens se propuseram gquando se
uniram em sociedade, ou seja, o interesse comugeralide todos que a compdéth”

De modo que, com as singularidades inevitaveis goenpensadores do mesmo
tempo debrugcam-se perante os desafios que se riresé sua elaboracao teodrica, parece de
todo apropriado afirmar-se que a meditacdo moraSifiestre Pinheiro Ferreira buscou
adequar-se ao gue se tem denominadditirismo ético

e) A questdo da moral social

No periodo historico anterior & chamada Epoca Mueinexistia algo que se
pudesse denominar daeoral social Nao havia qualquer distingdo entre moral e @igio
comportamento social das pessoas era fixado psdg lGatolica. A preservacdo do saber
tradicional e a consideracéo da divergéncia cbaresiaé parte do conjunto.

M O pensamento filoséfico-juridico portuguéssboa, Instituto de Cultura e Lingua Portugud$83, p. 65-66.
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A Epoca Moderna naturalmente ndo se estruturount 86 vez. O processo
histérico foi dando nascedouro aos diversos elemseqgtie a constituem, ndo se sabendo
direito como se integraram. Talvez se trate doldegel denominou de “astlcia da razao”,
idéia com que Merleau-Ponty provavelmente simpeti$a que, na verdade, equivale
simplesmente ao acaso. Max Weber considerou quelose capitalismo a sua grande
novidade, a religido protestante poderia ser censith como fator de integragéo das diversas
partes. A nova ciéncia da natureza tornou-se adgraconquista, no universo do
conhecimento, devida ao Renascimento. Contudo, athag de fato autonomia como
subproduto da vitéria do protestantismo na InglaterOutra novidade, o sistema
representativo, de igual modo somente vingou enord&tcia daquela vitoria. Assim, a
religifio protestante parece ser o verdadeiro aariepoca Moderna.

No aspecto aqui considerado, o advento do protestam criou uma situagcéo
absolutamente singular. No inicio, poderia indazguposi¢cao de que se tratava de substituir
uma religido de Estado por outra. E foi assim noxipados aleméaes que seguiram a Lutero,
onde passou a vigorar o principio segundo o qpalpallacdo era obrigada a seguir a religidao
do Principe -cuius regio eius religio-, e quem ndo estivesse a isto disposto devia
simplesmente emigrar. E conhecida a intoleranciplanmiada por Calvino em Genebra,
embora a sua religido nao deixasse se ser umalé&hssa em relacdo ao luteranismo. Na
Inglaterra, o processo atinge o seu apice. Na r&né-Bretanha os dissidentes entraram em
disputa com a Igreja Anglicana, seriamente dedestida ao longo do século XVII. Na
Escécia, firmou-se a Igreja Presbiteriana. Embossd o0 calvinismo o substrato de ambas,
preservaram-se divergéncias profundas.

A proliferacdo das igrejas protestantes na Inglateuscitou um fato interessante:
guem dita a norma de comportamento social? Quaadorsou patente que nenhuma das
igrejas tinha condi¢cbes de fazé-lo, criou-se aettare para Reforma dos Costumes. Esta, a
partir de 1699, publica uma espécie de manualgéatacdo de seus seguidor&dhglp to a
national reformatiol), contendo todas as leis que puniam atos ateitmtar moral. Esse
volume mereceu nada menos que vinte edicoes ate. N&Xta Ultima, registra-se que a
sociedade havia levado aos tribunais cerca de miladenuncias contra atos imorais no ano
anterior. No periodo precedente, desde que se faradl@ntidade, o nimero de tais acdes
superava 75 mil. Nos anos trinta, a Sociedade r#ie desfrutava do relevo com que contara
até entao.

Ao mesmo tempo, sob a influéncia das idéias deeBayitores ingleses comegam
a difundir a tese de que a moral € independentelidgdo. Pierre Bayle (1647-1701), francés
de nascimento, ensinava filosofia na Academia dkuSe acabou tendo que se refugiar na
Holanda, devido a perseguicdo aos protestantesda@ar Luiz XIV. Sua obra primordial
seria oDicionario historico e critico(1697), tendo publicado, ainda, diversos outrad.
Pde em circulacdo a idéia de que religido e maaédlonge de serem indissociaveis, sdo
independentes. Pode-se ter religido sem ter coampertto moral adequado, do mesmo modo
que viver virtuosamente sem nutrir crencas relaggo&ssa hipotese veio a ser apropriada por

® Maurice Merleau-Ponty, efes aventures de la dialectiqua propésito do papel da ética protestante na
consolidagdo do capitalismo, indica que seus praisi ingredientes (o direito e a matematica, que
possibilitou a ciéncia) haviam sido produzidosasi@mente, em ciclos histéricos anteriores. Na naeelid
que se integram, o desenvolvimento daquele sisterm@apitalismQ torna-se sempre o mais provavel. E
acrescenta: “A producao capitalista inclina-se oagamais no sentido de um desenvolvimento dadéani
das ciéncias aplicadas. Entretanto, no ponto d@édpamdo consistia numa idéia toda-poderosa, masnu
espécie de imaginacao da historia que semeia agliics elementos capazes de ser um dia integrados”
(Paris, Gallimard, 1955, p. 26).
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autores ingleses. Vivia-se 0s primeiros tempos daoRcdo Gloriosa. O sistema
representativo, que entdo se erigia, ndo se reoahgpetente para influir no comportamento
moral das pessoas.

Em face do pluralismo religioso, nenhuma Igrejaipadualmente fazé-lo, em
carater compulsério. Comeca uma experiéncia hist@ssencial na vida do Ocidente, a partir
da qual estrutura-se o que Max Weber denomina dalrmeocial de tipo consensual. Vale
dizer, as grandes mudancas de ordem moral requengias discussfes e somente adquirem
a forma de regras impositivas quando se estabatept® consens® Como soe acontecer na
historia das idéias, ndo se pode dizer que estectiesdependeu, de alguma forma, do debate
tedrico suscitado pelo tema. De todos os modogdssivel reconstitui-lo integralmente.

O momento seguinte a Bayle, na Inglaterra, consistediscussdo em que
intervém, entre outros, Bernard Mandeville (16733)7 Anthony Asley Cooper, 3° Conde de
Shafsterbury (1671-1713): Joseph Butler, bispo deh@m (1692-1752) e David Hume
(1711-1776). O Instituto de Humanidades promovewaducdo dos textos basicos desses
autores e preparou uma Antologialnquérito sobre os principios da moidl751), de David
Hume, vem de merecer traducéo brasileira, patrdaipala UNICAMP.

Assim como se deve a Hume a notavel descobertaigl®$ nossos raciocinios
precisam ser rigorosamente distinguidos dos fatoes passado, nessa matéria, precedia-se
como na matematica e na logica, demonstrando Hemenprescindivel levar em conta a
experiéncia -, descoberta que despertaria Kant ud ele mesmo denominou de “sono
dogmatico”, deve-se a Joseph Butler a descobertpéaas relacdes com os outros homens
nos orientamos por um ideal de pessoa humana. Quiglagnos com coisas inanimadas, tal
preocupacdo ndo esta presente (exemplificando dpetos circulares — cadeiras, panelas,
etc. —, diz que ao abstrairmos dos aspectos paresupara fixar-lhes o conceito ndo nos
preocupamos em referi-los ao circulo perfeito).tfdbo com os homens, em sociedade, nés
os avaliamos a partir de uma certa idéia de pédeic

Solidarizando-se com a tradicdo empirista de seis patal e recusando
procedimentos dedutivos para definir o que semtareza humana, Butler conclui que as
inclinagcbes ndo podem ser consideradas como ietansente mas. As inclinagbes
estruturam-se numa hierarquia que trata de exgli@piaixdes particulares ou afeicbes a que
se agregam os principios do amor proprio e da lmd#msia). Para harmonizar o conjunto nas
situacbes concretas, o homem esta dotado do pdnd# consciéncia, que é o elemento
supremo. Como se vé, Butler é certamente a antea&faaolucdo kantiana.

O coroamento da meditacdo de Butler € realizadoHpone, consistindo numa
proposta de explicagcdo, partindo sempre de instintedutiveis da maneira pela qual certos
comportamentos passam a merecer a preferénciaifporda utilidade, vale dizer da eficacia
na consecucdo daqueles propdsitos, que ganhouoauitore tem uma longa histéria no
pensamento inglés dos séculos subseqientes comorgir@videnciar na caracterizacao
precedente do utilitarismo), e como se da que asops cumpram a lei moral (principio da

©® Ha varios exemplos expressivos, como o casotmw@e-unionsna Inglaterra, que sendo inicialmente
proibidas, vieram mais tarde a ser toleradas, stamsobrevindo a legislagdo correspondente apds o
respectivo consenso. A mudancga de enfoque em cekgéhomossexualismo é fendmeno de nossos dias,
igualmente precedido de amplo debate. O términesdeaaviddo, que levou os Estados Unidos a sangrenta
guerra civil e a eliminagdo das discriminagbesaiacneste pos-guerra (a chamada legislacdo dagodire
civis) constituem casos limites, porquanto estaliédds sem consenso expressivo, 0 que explica c@mtin
provocando celeuma.
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simpatia, também originario de um instinto bassmm o qual ndo se conseguiria sobreviver
nas respectivas comunidades).

Como mencionei na Introducdo, no livieundamentos da moral moderna
(Curitiba, Ed. Champagnat, 1994, procuro dar cdesse momento essencial, que me parece
ser o0 do surgimento da ética social.

Tudo indica que Silvestre Pinheiro Ferreira se detiido conta da problematica
mencionada, embora ndo possa fazer afirmacfescasfaendo em vista que a maior parcela
de sua obra, em que poderia ter-se debrugado sobssunto, ndo veio a ser reeditada,
tornando-se raridade bibliografica. Contudo, algules seus textos, tornados acessiveis,
revelam preocupac¢do com a moral social.

Nas Relecbes Filosoéficas- curso ministrado em sua estada no Rio de Janeiro
iniciado em 1813 e que, provavelmente, estendeaté&sel820 - aparece essa preocupacao,
segundo se pode ver do texto adiante:

“Toda a Sociedade, ou seja doméstica ou civil,raassobre certos principios e
praticas, que com o andar dos tempos, se temfidadt com a natureza das Familias e dos
Povos, por maneira que, mesmo no caso de eles sex@n) repugna a natureza dos seres em
geral, e em particular a natureza humana, o pexiéd repente, e de repente adotar e praticar
os que lhe sdo opostos ainda que por hipétese ssjamicos que cumpra adotar e praticar.
(...) Nao sendo pois possivel na ordem da nat@eepentina passagem do mal para o bem,;
0 que pode resultar dos esforcos para a repenttirpagdo de um erro intimamente ligado
em principios e praticas arraigadas por antigotbaBi a degeneracdo do antigo erro para
outro talvez ainda pior; bem como o mais que a manpaudéncia se pode prometer de um
bem calculado plano de guerra contra tais errogu@ pela sua estreita unido com o0s
principios e praticas da educacao de tal ou talillande tal ou tal Nagéo, se tem dado o
nome dePrejuizos nacionai®u deFamilia) € de os fazer passar sucessivamente de mais a
menos graves, de mais a menos absurdos, mediarieir das verdadesmotasda que
mais oposta € ao Prejuizo estabelecido; poréml deotdo escolhidas que a pouco e pouco se
costumem o0s animos a deduzir sucessivamente, un@utdes, verdades cada vez mais
aproximadas aquela, a que por fim intentamos ch&gaeém como o principal obstaculo a
extirpacdo daqueles erros é segundo fica observadharem-se eles travados com os habitos
e praticas radicadas por largo uso; cumpre solwdtgleles que tém a seu cargo 0 governo,
e a reforma dos Povos) modificar precedentemenielas) praticas e habitos, a fim de que
afastando-se sucessivamente do erro se aproximdanvez mais da boa doutrina que se
pretende inculcar”.Rrelecdes filosoficasEd. Universidade de Sao Paulo/Ed. Grijalbo Ltda.,
Séo Paulo, 1970, p. 377-378).

Recentemente, José Esteves Pereira, além de hareoypdo a reedicdo das
Prelecbes em Portugal, organizou uma coletanea a que lmtitdTextos escolhidos de
economia politica e socidlLisboa, Banco de Portugal, 1996). A maior parte @xtos € do
periodo parisiense, na década de trinta, mas tandoSnanos em que regressou a Portugal
(1842-1846), dois deles editados postumamentea-Btbasicamente da economia politica,
a que ndo s6 dedicou uma espécie de compéRdéri$é d’'un cours d’économie politique
1840), como estudou topicamente diversos assurdlaEionados ao financiamento da
indUstria nascente e a assisténcia social aos rgrup®s de trabalhadores. Em que pese a
circunstancia, ocupa-se daquilo que Esteves Pexhiemmou de “correcdo social do
econbmico”. Interessou-se pelas idéias dos primaiozialistas como Saint-Simon, Charles
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Fourier e Robert Owen. Ainda assim, o empé&fthem assistir as pessoas afetadas por
“acidentes naturais, a maldade dos homens ou atboispoder’, como enfatiza Esteves
Pereira, no seu projeto, além de “utilitario e pmagco”, é “suscetivel de ser ativado no
interior do proprio Estado Liberal.”

Nos ensaios considerados, Silvestre Pinheiro Farreevela uma grande
confianca na capacidade da educacdo promover bajeedenominariamos de igualdade de
oportunidades e, assim, eliminar as grandes ddames sociais. Seguindo o entendimento
dessa fase inicial do liberalismo, afirmava quendigéncia ndo devia ficar somente as
expensas da caridade publica, devendo o Estadodagiamente, no caso de criancas
abandonadas e mendigos de um modo geral, e, aoartesmpo, estimular instituicbes do
tipo que denominou de associacdes para a melhasi@ldsses industriais. Confiava em que
Portugal seguiria o caminho do desenvolvimento strital e chegou mesmo a entrever a
possibilidade da unificacdo européia, na esteirapdaximacao que as estradas de ferro iriam
promover.

No conjunto da argumentacdo que desenvolveu, iasauclaramente o que
Esteves Pereira chamou de “propdésitos éticos cena@i. Sua plena explicitacdo, contudo,
ao que tudo indica, encontra-se nos ensaios e textados raridade bibliografica. Nao
obstante o esfor¢o de estudiosos portuguesesiteinoss estamos longe de haver concluido a
reedicdo do conjunto da obra do ilustre pensador.

3. Pedro Amorim Viana (1822-1901)

Pedro Amorim Viana (1822-1901) nasceu em Lisbotdes humanidades num
colégio organizado em Paris, por um frade portugx@ado, destinado a jovens portugueses
e brasileiros e, de volta a Portugal, concluiu assa@s de Matematica e Filosofia na
Universidade de Coimbra. Dedicou-se ao ensino,giratomo professor de Légica no Liceu
Nacional de Lisboa e depois como Lente de MatematcAcademia Politécnica do Porto.

Desenvolveu uma grande atividade intelectual, eddadiversos periodicos.
Discutiu temas relacionados as doutrinas econérdiea®u tempo e a filosofia, empenhando-
se também na divulgacdo das inovacgles cientificéscmologicas em curso na Europa.
Contudo, a paixao de sua vida consistiu ha adedoasalacdo de uma religido racional. Ao
tema dedicou um livro Defesa do Racionalismo ou Analise da Fé aparecido em 1866,
que teve uma influéncia decisiva no curso ulted@meditacao filosoéfica portuguesa.

A exemplo do deismo inglés do século XVIII, discexaustivamente a natureza e
o sentido dos dogmas. Acredita no progresso infidd humanidade, progresso esse que é
sobretudo de natureza moral, e deixa a religidapglpdecisivo nesse aprimoramento moral.
Para cumprir semelhante objetivo, contudo, devie fugupersticdo e ao dogmatismo.

Seu entendimento da moral segue a mesma linha a&sachpresentado num

@9 No “Projeto de Associagéo para Melhoramento des$@ls Industriais”(1840), incluido no livro comelota
formula-a do seguinte modo: “a classe industriaga,que vive do seu trabalho, bem que seja a mais
numerosa e Util da sociedade, tem sido infelizmexiée agora, em toda parte, menos contemplada e
favorecida do que podia e devia ser. Milhares de&iduos perecem vitimas da miséria e da enferreidad
jazem no desprezo e nulidade do vicio ou da inédpde, por falta de educacéo e de adequadas pnoiagé
com que poderiam tornar-se Uteis a si mesmos eiédsale”.
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pequeno ensaio intitulado "Programa de um cursoafal’(1860)*Y Entende que a moral é
a ciéncia do dever. Aceita esta definicdo do déieeque se deve fazer para conseguir um
fim"(Holbach). Objeta, entretanto, que nem todogirms podem ser arrolados como deveres,
concluindo "que é dos deveres absolutos que a nemalunicamente de se ocupar". Em
suma, nao se trata de fins passageiros mas do dmal o homem; "para usarmos da
linguagem analitica de Kant, é a investigacadomediue sejam ao mesmo tempo deveres".

A fim de efetivar essa investigacéo, prossegueetessario primeiro analisar a
acdo humana, e os sentimentos que por meio daedeldn se transformam em motivos de
obrar; depois, pelo exame da nocéo do dever, desgdele pode consistir todo na satisfacéo
de qualquer das nossas tendéncias, ou se tem udercarais elevado. Temos assim trés
capitulos - 1¢2da acdo humana - 2° dos sentimentos - 3° diorum;dever. E estes trés
capitulos constituirdo a primeira parte da morajual chamaremos principios metafisicos da
moral”.

O cerne da agdo humana é a deliberacdo. Onde ib&rdefio, ha sentimento.
Onde o ato é meramente espontaneo, lidamos comtasstsegundo entende, inacessiveis a
analise direta.

Num primeiro momento, a razdo compara os diversws d decide em favor
daquele que admite facultara a sensibilidade nsaiora de prazer ou lhe evitard maior soma
de pesar. A sensibilidade abrange ndo so sensag®ediversos sentimentos. Estes acham-se
sujeitos a uma certa hierarquia: afeicdo ou odicertéo, simpatia e antipatia. Acima destes,
0 sentimento moral.

O sentimento moral compreende "um elemento intgéctjue é a convic¢do do
merecimento moral, conviccdo que ndo pode seliregiia sendo a luz da nocédo de dever;
um elemento afetivo, que é a satisfacdo que expatamos quando vemos premiada uma
acao virtuosa. Este segundo elemento € que nogflz recompensada; e parte do préprio
sentimento moral”.

Em certas passagens parece que Amorim Viana ir@irsegegralmente o
caminho kantiano. Neste exemplo poder-se-ia sup@ ge aproxima do imperativo
categorico: "Quanto mais completa é a vitoria doméim sobre as suas paixdes, tanto mais é
placida e sé a deliberacado: e a liberdade podefsdrdch forca que tem a alma de vencer os
seus desejos para poder deliberar sobre os memssréalizar".

Contudo, ao buscar em que consiste 0 dever absaupmndo que a idéia de
Bem, sendo idéntica & de dever, precisaria senidafi seque este caminho: "E certo que
Deus quer o Bem; e o que Deus quer € bom; porémg c@o se pode admitir em filosofia
que a revelacdo sobrenatural seja o fundamentovetalmdes morais, torna-se necessario
conhecer os motivos da vontade divina, isto épodue Deus teve em vista em sua acao".
Ora, a segunda parte da proposi¢cédo contraria froetde a primeira. Com efeito, em que

D Incluido na coletane@nsaios filoséficasLisboa, Imprensa Nacional, 1993, p. 211-226.

12 A moral especial consistird numa reviséo da higiia tradicional dos valores, com vistas ao querzhde
"plano de educagédo". Compor-se-a da analise daems fisicos e de uma educacdo para a prudéncia;
seguindo-se a andlise do sentimento estético erespondente plano de educacao artistica e, fimdma
analise do sentimento moral e o Tratado dos Dewdaededuzido. Este, "baseado no estudo do coddo
homem, ndo depende de sua vida publica ou domésticsem dentro de si, no aperfeigoamento deste
mesmo estudo, um germe de progresso; e 0 seuadamb influira primeiro no individuo, pelo indivial
na familia; pela familia no Estado, de um modo gahe placido; e ndo terd outros limites sendonaitels
da razéo".
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consistira a minha suposicao de que Deus teveoasaguele fim com a sua acdo sendo uma
revelagéo sobrenatural?

Ird concluir que o fim da Providéncia na criacdopsdle ser a felicidade do
género humano. O sentimento moral, dird, ndo féec&e de pessoas, é impessoal. E,
acrescenta: "N&o se prova, € verdade, que os ategie sentimento aconselha tendam a
realizar a felicidade comum; mas a falta desta asitnacéo, longe de infirmar esta doutrina,
vem (coisa singular) confirma-la. E poderemos talveverter uma célebre frase de Platdo.
"Se vissemos com o0s olhos corpéreos a virtude odizande fildsofo - morreriamos de
amores por ela”; e nos diremos que se a razaai [gor, nos indicasse os meios de alcancar a
felicidade geral, o sentimento moral seria dispegisdois sé serviria para aumentar a nossa
propria ventura. Porém, desde que as nossas fdesldatelectuais sdo deficientes, € mister
que a virtude seja amavel; para que, onde a razfmeia ou falece, seja o coracdo guia
seguro”. Trata-se de uma visdo romantica da pdsso@na que a histéria da humanidade
esta longe de confirmar, mesmo se a limitemos agde@te, onde a duras penas conseguiu-se
firmar o principio da tolerancia. O homem esta &odg ser - e nunca sera - um ser moral.
O que ha de tipico na novidade ética trazida pptac& Moderna, consiste precisamente, no
entendimento da moral como exigente de esforcoulesrc Esforco tdo contrario as
inclinagcbes que os ingleses se perguntaram conog®vel que as pessoas 0 empreendam. A
solucdo de Hume, em inteira consonancia com o querfamos denominar de espirito
moderno na matéria, consiste em dizer que os hgmars sobreviver, carecem da simpatia
da comunidade e esta se constituiria a partir ddsres morais consagrados. Vale dizer:
apesar de que o Diabo, sem duavida existe, s6 ustodimdo atrever-se-ia, em nossa
civilizacdo ocidental, alardear sua adesao a uiteaz@a adora-lo (cuja existéncia tambéem é
provavel).

4. A inflex&o efetivada por Cunha Seixas e Sampaimo

Cunha Seixas (1836-1895) formou-se em direito eicdaese a advocacia.
Paralelamente publicou extensa bibliografia dedtina apresentacdo e divulgacdo de seu
sistema filésofo. Como escreve Eduardo Soveraltuénciado por Krause, pretende supera-
lo: submete as categorias de Ser, Desenvolvimddta¢do) e Harmonia a uma cerrada
analise ldgica, de que colhe as consequénciasrath¢ais; e substitui o panteismo krausiano
pelo sewantiteismo segundo este, as "idéias ontolégicas", que mes@EDO conhecimento e
consubstanciam a realidade, estdo em Deus qu&,dssio contém; mas como tais idéias
nele "ostentam a sua infinita explicitacdo e pwofaielacionamento. Deus ultrapassa
infindavelmente a esfera de coincidéncia com o murndtimista, nega a existéncia do mal e
acredita no progresso sem limite. Reconhece adidismo o mérito de ter revelado os
ideais da unidade humana, da igualdade, liberdeateynidade e progresso, observa que a
Igreja institucional nem sempre foi fiel a taisorals; entende ainda que é indispenséavel o
dialogo entre a religido e a ciéncia; assim, ayidi sera defendida da supersticdo e do

dogmatismo e a ciéncia ficara aberta & perspegtivabsoluto™*>

Subsidiariamente, escreveu compéndios de filosotiambém estudos de critica
literaria, de direito, etc.

Embora se trate de um compéndio, elaborado, comd'siégundo os programas
das Escolas Normais e dos Liceus", admite-se gaepsoposta ética esteja contida nos

3 ogos - Enciclopédia Luso-Brasileira de Filosgfidsboa, Verbo, Vol. IV, 1992, p. 1004-1006.
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Elementos de Morg[L886).

Cientificamente, define a moral como a ciéncia plirscipios do bem e do dever,
isto &, "das leis racionais por que a vontade dmredirigida”. Quanto a sua utilidade,
escreve: "se deduz da gravidade do seu objetiira,gbis, tratando-se da vontade humana e
dos nossos atos, € verdadeiramente a moral a daoa&iéncias filoséficas na nobreza e
altura, a que atinge, visto que encaminha a vorgade o bem e para a virtude, e visto que a

moral tem o lado prético da especificacdo dos @ésvesmo arte de bem vivermos".

Além da caracterizacdo dos sentimentos, avancaceeito de consciéncia moral.

Mas esta ndo parece acrescentar algo ao sentipenjoanto se trata apenas de tornar
consciente 0 que ja estava dado no plano senSlgaBio vejamos: "A consciéncia moral é
tedrica, se nos revela a razdo concebendo o bedeeen em geral, e pratica, se nos revela a
comparagao que fazemos da lei moral com os atosrmsn classificando-os de bons ou
maus momentos. Tendo nos, na consciéncia um @sajta, como se V€, ou 0 sentimento de
satisfacdo, se nos louvamos pelo bem que fazemos,remorso, que nos mortifica, coo se
fosse um roedor continuo, se fazemos o mal". Quetardina o que? A prevaléncia do
sentimento parece Obvia.

No aspecto tedrico, afora detalhamento conceitual 8o acrescenta grande
coisa, leva a conclusédo deste tipo: "O homem de dewe ter consciéncia estrita e ainda
(salvo grave excesso) meticulosa. Deve ainda sgepso a perdoar as faltas dos outros e a
repreender-se das suas proprias, 0 que equivakeiasg, deve ser benigno para os outros e
severo para consigo mesmo”. Assim, nao ha, propntndeducdo da lei moral mas apenas
a aceitacdo, pura e simples, do que provém da noage

Compreende-se que assim seja, na continuidade pasiedio, pela franca
proclamacao da situacdo de dependéncia da rekgmiique se encontra a moral. Detendo-se
na consideracao dos diversos tipos de sancaosivela que procede da prépria consciéncia,
a partir do que sugere o sentimento, observa: fgdsada lei moral neste mundo é
insuficiente, desigual e incerta. Por conseguidé®e sobreviver uma vida futura, que sirva
de garantia a sancdo da lei moral, dando a cada pn&émio ou 0 castigo segundo uma
justica, cuja natureza e esfera nos séo descomisécidPara corroborar a defesa da
imortalidade da alma remete o leitor a outros dis sextos.

Cunha Seixas proclama, por fim a sua concordaociaas teses fundamentais da
escola espiritualista, a saber: 1) o carater attsalas leis morais "insitas em ngs", isto é,
congénitas e inatas; 2) a consideragcédo de Deus tEgnstador universal cujas leis imperam
"na consciéncia de um modo absoluto”; e, 3) embdorgumprimento da lei moral resulte
satisfacdo, "a felicidade colhida pelo agente @ gekciedade procede da préatica do dever,
imposto absolutamente”. E acrescenta: "Tal € aatelar escola espiritualista, que, ndo sendo
exclusiva nem incompleta, explica todos os fatda satisfacdo a todas as nossas aspiracoes,
sendo a Unica verdadeira".

E, assim, pela mdo de Cunha Seixas, abandona-ssca Ha especificidade da
moral em face da religido. Agora, remete simplesenenDeus. Esse mote seria aceito por
Sampaio Bruno (1857-1915), outro pensador portugpés se destaca pela amplitude e
significacdo da obra e que, no aspecto de que @saooupamos, ira direto ao ponto sem
outros pretextos, ao publicar, em 1984déia de Deus
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5. A avaliacéao do desfecho do segundo momento

Como se pode verificar da breve analise precedent®yhagem que abrange
Soares Barbosa, Silvestre Pinheiro Ferreira e Amoviiana, que caracterizaria como
empenhada em participar do debate moderno em bdaca&specificidade da moral,
desemboca numa franca vitéria da tradicéo.

A abrupta ruptura com a Escolastica, patrocinada arqués de Pombal, ndo
seria aceita tranquilamente pela elite portugudsgartir de Melo Freire (1738-1798)
estrutura-se uma forte reagdo que foi caracterizamiao “"conservadorismo catolico",
denominacéo inapropriada, na visao de Ubiratan Maoea medida em que se trata de uma
vertente moderna e ndo uma simples hipétese radt@ar A partir de seus estudos,
consagrou-se chama-la dedicionalismo Este assumiu entretanto feicdo eminentemente
politica, com os desdobramentos conhecidos (resistéa monarquia constitucional e
empenho em manter o absolutismo monarquico, mgjuelietc.).

No plano moral, ao que parece, a reagcdo que vineoxadacterizar talvez
merecesse ser considerada como hipétese restaagadéo uma versao moderna.

A questéo central, que desde santo Agostinho praesg desvendar, consiste em
fundamentar teoricamente a evidéncia da liberdadéamen™ O fato de que o sabio
cristdo a tenha deixado na dependéncia da intémverai da graga divina suscitou sucessivas
controvérsias. Na Filosofia Moderna amadurece aicofio de que somente dissociando a
moral da religido, no plano tedrico, seria possévelontrar uma explicagéo satisfatoria.

Na medida em que Cunha Seixas transforma o cumpidnta lei moral numa
espécie de automatismo parece evidente que abaratprela busca e volta-se para a
Escolastica. Aqui desaparece toda e qualquer pédplie e, com ela, a necessidade de
reconhecer e explicar a liberdade do homem. Deaspgderia ser uma espécie de Ultima
palavra em termos éticos, transforma-se no cemtrimtéresse. Forma-se, a partir de entao,
uma vigorosa linhagem na filosofia portuguesa, mi@ vem ao caso caracterizar, na medida
em gue tem pouco a ver com o proposito da nosspiiges

Devido a tal circunstancia, entendo o desfechowtosgria, na nossa exposi¢ao, o
segundo momento do posicionamento da moderna atfith portuguesa - vale dizer, pés-
pombalina -, em face do problema ético, comoespwndendo simplesmente a um projeto
restaurador. Estava aberto o campo para a tentiidar continuidade a busca sob a égide da
verdadeira tradicdo criada a partir de Pombalentificismo

@ Na visdo de Max Weber esse reconhecimento, istte &ue o homem era livre para cumprir ou violar o
acordo sagrado com a divindade, remonta ao profetiancien JudaismGlencoe, The Free Press, 1952).
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lll. REFORMA SOCIAL SEM REFORMA MORAL

1. Singularidade do momento estudado

Tanto o Brasil como Portugal, ao longo do sécubg, XIinfrentaram a grande crise
representada pelo transito da monarquia absolutagyaonstitucional. Ambos conseguiram
supera-la e implantar instituicbes do sistema sgmiativo. De todos os modos, 0 processo
nao poderia ser por inteiro semelhante. Do outlo l#o Atlantico, o democratismo chegou
ao poder, contribuiu para o0 nosso afastamento ded&b mas ndo impediu a consecucéo do
desfecho. Inspirando-se francamente na Revolugitc€sa, procurou preencher a lacuna em
matéria de reforma politica que nos fora legada RBmmbal mas sem abandonar a fonte
inspiradora basica, o cientificismo. Este acredita\alardeava que o progresso da ciéncia iria
permitir que, afinal, a humanidade conseguissedntpt a sociedade racional. No Brasil,
tendo adotado a bandeira do separatismo, foi @elwamilitarmente. Iria gestar-se o projeto
de reforma social, de inspiracao cientifica mas pesncupacdes de ordem democratica, que
a todos surpreendeu com o golpe de Estado queritopla republica a 15 de novembro de
1889. Aguela gestacdo deu-se exclusivamente nw paadémico, sob a égide da Real
Academia Militar, nos anos setenta denominada del&#olitécnica.

O despertar de Portugal para o cientificismo patecesido objeto da chamada
“geracdo de setenta”. Pelo menos € a partir dai apugreocupacdes éticas voltam-se
nitidamente para a sociedade. Procurando identifisaraizes do projeto daquela geracao,
Antonio José Sarai¥’a observa que encontrara “instituicoes parlamenfamesonando com
regularidade, uma ideologia oficial que acentuavengéo de “progresso” (identificado com
os melhoramentos materiais) e uma comunicagao certevior cada vez mais intensa, quer
técnica, quer econdmica, quer cultural’. Assimaestn de olhos voltados para a Europa onde
a Revolugdo Industrial empreendia a sua marchafative incontrastavel. Ndo podia,
portanto, deixar de dar-se conta do que foi chamdidetamente deestagnacéo “A
intensificagdo da comunicagdo com o exterior taneada vez mais patente, por contraste,
esta situagao”. Assim, conclui: “A consciéncia gixacdo de 70desperta dentro dessas
condicOes, e no seu despertar tem um papel de@sigiio da Europa mais adiantada, sobre
a qual os mocos de Coimbra ficam avidamente destiflo Como havia observado Roque
Spencer Maciel de Barros, em relacdo ao Brasilirastando com a geracdo anterior, que
havia insistido no insdlito e no tipico, agora maais interessa averiguar “ diferenca de
natureza” mas “diferenca de fase historica”.

No plano ético, para o qual nos voltamos, tudocadjue o singular em relagéo ao
ciclo precedente ndo consistia no abandono dacfiadmnas na suposicdo de que seria
possivel empreender profundas reformas sociaiemmaesdo-a. Ferreira Deusdado buscou
encontrar no kantismo uma alternativa mas o fefodea incompleta e insatisfatoria, razéo
talvez pela qual ndo haja contribuido para o apamto de nova tradi¢ao.

2. A proposta kantiana de Ferreira Deusdado (1&288)

Manuel Ferreira Deusdado (1858-1918) notabilizoueseno educador. Foi

@ NaHistéria da Literatura Portuguesajue elaborou em conjunto com Oscar Lopes, eS8 & 1957 (Cf. 92
edicdo atualizada, Porto Editora, 1976).
@ Edicao citada, p. 891-893.
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professor do Curso Superior de Letras, em Lisboas oedicou-se sobretudo ao ensino
secundario. Como educador, interessou-se pelo ltaraau de antropologia criminal, isto é,
pelo estudo dos criminosos para definir a formajadéa de corrigi-los, que acreditava seria
a funcdo da pena. Fez preceder tudo isto de umaraotilosofica exposta nosnsaios de
Filosofia Atual (Lisboa, 1888). Contudo, a sua proposta ética stamaparece num longo
ensaio intitulado “A liberdade moral e o determimis A ética. Os criminosos segundo
trabalhos recentes” publicados Hestudos sobre criminalidade e educagaparecidos no
ano seguinte (Lisboa, 1889). Como neste ultimodessr diretamente em Kant, convém que
se considere o primeiro livro a fim de bem estaiglem que consiste o seu kantismo.

Dos seis capitulos em que se subdivide o [Rirquatro estdo dedicados a
psicologia. Entendendo a organizacdo psiquica dmeho como a mais perfeita (e
maravilhosa) evolucdo da natureza, “deve ser ondjtio mais complexo, o mais dificil
problema que se ofereca a investigacao”. Nessatigaedo, considera insuficiente o método
introspectivo e s6 pode coroar-se de éxito recdoemo método experimental. As duas
vertentes sdo complementares e necesséarias. Escdsebases de uma psicologia
verdadeiramente cientifica assentam na insepanén@b que resulta da observagéo interna e
da externa”.

A psicologia tem por objeto explicar a génese dalgoas funcbes do espirito.
Assim, afirma: “O que tem até certo ponto desataddi a psicologia é a pretensdo dos
psicologos metafisicos em quererem conhecer agscei si. O fisico ja ndo estuda o que é a
matéria em si, contentando-se em procurar as sugmigdades e investigar as leis dos
fenbmenos. O psicologo moderno também ja ndo meteonhecer a alma em si; faz a
analise das sensac0es, das idéias, de todos ssdfatmnsciéncia, procurando descrevé-los.
Classifica-los, analisar a sua origem, encontrarleés do seu aparecimento, da sua
coexisténcia, da sua sucessao: eis propriamentgetooda psicologia, considerada como
ciéncia positiva” (p. 12-13). Estava tracado ogpama que procurara cumprir nos
mencionados quatro capitulos. Estariam mais préxidm tema que ora pesquisamos — a
meditacdo ética portuguesa no periodo modernodeigscapitulos restantes em que estuda,
respectivamente, a “filosofia da religiosidade”pcdll) e “idéia do carater dominante da
filosofia contemporanea: as doutrinas do assocdiomiglo evolucionismo e do neokantismo”
(cap. VI).

Ferreira Deusdado entende que a explicacdo dad@rmia como o ideal de
perfeicdo tem altissimo valor histérico mas eq@ivahegar sua realidade objetiva. Pretender
demonstra-la recorrendo as provas da existénci®eales € acrescentar outro argumento
histdrico, “mas, escreve, ndo é provar, porquesténcia da Providéncia ndo se prova, sente-
Se ou constata-se”. Essa constatacao seria efetyradas a verificacdo de que existe em nos
uma noc¢ao, a definito, vestigio claro do sentimento religioso impresson®sso espirito. (p
80)

O autor fundamenta suas andlises na transcricaexmmsos textos daqueles
autores que, segundo o seu entendimento, melh@nfieo tema, para em seguida proceder a
correspondente avaliagdo critica. Comeca por HerBpencer (1820-1903) e depois de
apresentar sua doutrina de que o absoluto sewgnoscivel e de aproxima-lo do criticismo
kantiano avanca argumentos para refutd-lo. O prore@gumento consiste em mostrar que a
idéia de absoluto repousa na de infinito. A seuévee verificacdo intuitiva que a idéia de
finito “leva-nos a afirmar necessariamente a daitaf’. Assim, antes de chegar a Deus, o

® Ensaios de Filosofia Atualisboa, Tipografia de Eduardo Rosa, 1888.
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espirito humano percorre o que denomina de “noeEwmentares” de infinito, perfeito e
absoluto. Prossegue: “O absoluto € uma idéia esgeltde uma operacao racional, como o
mundo exterior é a resultante de uma operacadtisengara ambas estas idéias se demonstra
em pura psicologia a origem e a evolucdo, semgaediscutir-se a no¢do metafisica de sua
existéncia. Antes do planeta Netuno ter sido olgetente visto por ninguém com auxilio do
telescopio ou da luneta astronémica, ja a razéloederrier o havia inventado. Ainda que o
homem n&@o encontre o infinito que incessantememnbeum, a razdo concebe a sua
existéncia”. (p. 100 ) Adicionalmente a hipéteseinicognoscivel entregaria o0 homem a
“uma fé cega e a uma credulidade completa comdrmafe pratica na sua qualidade de
calvinista anglicanco proprio Spencer”. Deste modo, a teoria deveresmrsada por tolher
quantos lutam “contra o fanatismo religioso e @os horrores da supersticao”.

Para Deusdado, a religido corresponde a um fatolpgico. “Quando se procura
a esséncia da religido em certas teorias sobre, Rerrgacéo e a ordem do Universo, toda a
andlise l6gica chega a uma negag¢do mais ou memngsleta; se, pelo contrario pomos em
relevo sob o ponto de vista psicologico, criandayrétria das almas puras acima do real,
encontramos sempre um fato psiquico de sentimesligioso”. (p. 128) Mesmo a
experiéncia do mal € parte da natureza humanadéahumana em que ndo cai uma lagrima
€ como um deserto em que nao cai gota de aguajaséecpentes”’). Em suma, “a falta de
crencas religiosas, o ceticismo absoluto, ndo sentra sendo em raros individuos de nagdes
civilizadas, quase sempre em decadentes épocéddast.

Compreende-se assim gque o fendémeno religioso eeesatentre dois patamares
de natureza psicologica, 0s instintos, o aprimoramdos sentimentos na escala zoolégica e
a distincao entre o habito e o instinto (temasagitalo antecedente) e 0 exame da questéo da
experimentacdo em psicologia (capitulo 1V). O adpit/ também segue o mesmo diapasao,
desde que se ocupa da “linguagem como fato psicolbgvVejamos contudo como se
posiciona diante das correntes filosoficas de empo, assunto estudado no ultimo capitulo.

Afirma ali que “a missdo da filosofia é introduzr unidade nas ciéncias, a
harmonia nas convic¢des e esbocar o ideal de widacgrresponda as aspiragcdes dos povos
modernos” (p. 220-221). No cumprimento dessa misgirecem sistemas contraditorios,
cada um dos quais contém algo de verdadeiro. Naakkemancia € que “0 pensamento
descobre a lei do progresso”. Em seu tempo hawis sistemas, a filosofia classica
tradicional e a filosofia cientifica experiment@l.ideal consiste em concilia-los, o que teria
determinado a volta a Kant.

Denomina de associonismo ao empirismo inglés. Pdhecque a associacao das
idéias, embora corresponda a uma das principai@fes do entendimento, esta longe de
dar conta da vida intelectual em seu conjunto. bes® da critica que lhe dirige o
neokantismo. E interessante o seu estilo porqusatisfaz-se com longas transcricbes. No
caso em apreco do livioa psychologie de l'associatipmle Luiz Ferri (ocupa da p. 231 a
239).

Segue-se a critica do evolucionismo, tomando pse baobra de Herbert Spencer.
Recorre mais uma vez a argumentos retirados doan&éskio e conclui que “a hipotese
evolucionista seduz a imaginacdo poderosamente,nmodsndo, a sua diferenca ndo € senéo
de grau da velha hip6tese da criagcdo”.

Quanto ao neokantismo, apresenta resumidamenteria tio conhecimento de
Kant e o situa, juntamente com Aristételes e Déssamna “augusta trindade dos maiores
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filésofos que a evolucédo do pensamento humanotragp. 266). O retorno a Kant explica-
se pela violacdo dos “rigorosos limites que impaiseespeculacdo”, na expressao de Lange
(aqui também recorre a uma transcricadlddoria do materialismajue vai das paginas 267
a274).

Embora refira a Herman Cohen (1842-1918), ndo patescmaior familiaridade
com a sua versao do kantismo. Manifesta admiraga&enouvier (1815-1903), mas louva-
se sobretudo de Louis Liard (1846-1917). Em conidache com os registros da historia da
filosofia, este autor achar-se-ia mais préximo ules]Lachelier (1832-1918), cujo kantismo
estaria inserido na tradicdo do chamado “positivisespiritualista” francés, iniciado por
Maine de Biran e que teve em Bergson um de seunsifpais continuadores. Como a rigor
nao comenta as (igualmente copiosas) citacdesad, lfica-se sem saber se se deu conta de
tais particularidades distintivas. Uma das poudata® encontra-se no final do capitulo.
Depois de referir as memorias laureadas pela AcadBrancesa, a propdsito do tema “A
metafisica considerada como ciéncia”, escrevee"®dsdouits sustentando que a metafisica
tem, no mais alto grau, todos os caracteres daiaiém a de Liard sustentando a tese oposta,
isto é, a ciéncia ndo encerra na sua matéria nesuadorma nada que permita definir
positivamente o absoluto, e que por conseguintdoserabsoluto o objeto da metafisica, esta
ndo é uma ciéncia. Colocamo-nos inteiramente ao o segundo laureado, um dos
brilhantes renovadores das doutrinas de Kant, dgsial pensador, que, com a sua critica
profunda arruinou os processos metafisicos, recema® todavia a existéncia do absoluto,
como uma necessidade invencivel para a ciénciene am insito ideal para a humanidade”.

Das breves indicacdes precedentes verifica-seEmsaios de Filosofia Atual
apresenta claramente o entendimento que Ferreitsdado tinha da filosofia e como
apreciava as principais correntes de seu téfhp&ontudo, o livro ndo contém nenhuma
formulacdo precisa no tocante a ética e nem mesaior@s indicacdes quanto ao conteudo
que atribuia a misséo da filosofia de “esbocarealidle vida que corresponda as aspiragdes
dos povos modernos”. Dard conta da tarefa no emsséwsido na obra subsequente, que se
examinara em seguida.

No ensaio de que se trata — “A liberdade moral det@rminismo” — escreve:
“Como somos humilde discipulo da filosofia neocdtie ardente e sincero adepto da
grandiosa moral kantiana, julgamos Util dar a coaeheainda que sumariamente, seguindo
seu ilustre comentad6t, a solucdo original e profunda que o genial pensatbm ao
problema da liberdade. Kant afirma o determinismo mome da ciéncia e proclama a
liberdade em nome da moral”. Entende que o filé$atarepousar a distingdo numa teoria do
conhecimento que se louva da existéncia de doislasio dos fendmenos e o dos noumenos.
No primeiro, as categorias de espaco e tempo pmrmibrna-lo perceptivel mediante a
identificacdo empirica da causalidade de tipo detéstico. No segundo, a causalidade da-se
fora do tempo. “No tempo os fatos sdo antecedemtesonsequentes, sucedem-se e

® O transito entre o entendimento filoséfico da @isigia, que é o centro da sua doutrina, como vireos,
disciplina a que dedicara a vida (a educacédo)ivafese no breve texto intitulad®sicologia aplicada a
educacéao Corresponde a aula inaugural da cadeira assimndeada que entdo (ano letivo 1891-1892)
introduzia-se no Curso Superior de Letras de Lisb®aria sindbnimo de psicologia especulativa e
corresponde ao entendimento de que haveria umaiziéia educacgdo, distinta do seu lado préatico. O
propésito da educagédo seria formar o homem virtusso é, inculcar-lhe “o habito de obedecer liveete
com luz e amor a lei do dever”. Entretanto, estddedever de chama tambémrderal eterna

®  precedentemente havia indicado que a doutrindiakan“tem sido avivada na Alemanha por Eugénio
Duhring, Ernesto Laas, Kirshmann, Alberto Lange, Feranc¢a por Charles Renouvier, Scherer, Lachelier,
Liard, etc.” A exemplo da obra anterior, é darptetacdo deste Ultimo que se louva também nestgaen
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determinam-se como os momentos do tempo. Mas anéaesce a causalidade inteligivel,
nao ha antes nem depois, ndo ha antecedente nemgdente: esta causalidade é, pois, a
propria liberdade”.

Acha que todos reconhecem, intuitivamente, o pda@elonsciéncia moral, como
juiz seguro da natureza e intencdo da acdo. O mdtadh estudar esta ciéncia consiste em
examinar a no¢cao de moral. Para estabelecé-lo, &dota postura eminentemente formal e
toma por base a idéia de uma vontade livre, cugéncia ndo depende de nenhum mével
empirico. “Por isso tal concepcdo € aparentemestiardia a muitos espiritos e se acha
afastada das idéias comuns. Para Kant, a libedkagentade € uma autonomia que faz por si
s6 a lei moral. Este carater de independéncia @fasnBio pode encontrar-se sendo numa lei
formal, tomada esta palavra no sentido filoséficA”obrigacdo moral € uma espécie de
necessidade mas “dizer que qualquer é obrigadpea fBna coisa ndo € dizer que qualquer é
forcado a fazé-la”.

Deusdado ndo parece ter meditado sobre o imperatitegorico ao escrever
coisas deste tipo: “o verdadeiro principio da éti&a pode ser um ideal de perfeicdo, mas um
ideal formal que tem seu fundamento no conjuntofadasidades que constituem a natureza
superior do homem e cuja realizacéo € independlngvolucdo da humanidade através das
diferentes fases da vida individual e social. A ahqratica que da normas as acgbes € que
varia com as diversas condicfes externas. A foegéireneza da vontade, a clareza e o alinho
do espirito imprimem cunho ao carater moral, a @azpureza do coracdo sdo a saude da
alma, a origem da felicidade”. Concluindo a exp@sj@firma: “Segundo Kant, o dever € um
mandato que se nos apresenta imperioso sem quenmsperguntar-lhe pelos seus titulos e
pela sua razédo de ser. O seu valor intrinsecoaéndardesconhecido”.

Se tivesse se detido na andlise do imperativo @ateg(“o homem é um fim em
si mesmo e ndo pode ser usado como meio”) veriadkgue se propde efetivar uma sintese
dos ensinamentos contidos Recalogo O exercicio da liberdade consistird na escolhizida
moral, isto é, escolher-se como pessoa ao invégdkr as inclinagcdes. Ao contrario do que
afirma, portanto, trata-se de um ideal a ser paided’

Como vimos na andlise do livro anteridengaios de Filosofia Atupl para

Ferreira Deusdado a religido € constitutiva dautsi da natureza humana. Isto talvez o
tenha levado a considerar a consciéncia moral @gmwde muito préximo ao automatismo a
que chega Cunha Seixas, porquanto configuradaqueala estrutura constitutiva (capaz de
proporcionar “a paz e a pureza do coracao”). Dedaxss modos, ndo o diz diretamente nos
textos considerados. Embora sem mencionar algunpaesséo do proprio Deusdado,
Pinharanda Gomes acha que explicita a dependéntigue a moral se encontraria da
religido. Essa conclusédo que resulta da consukaegqupreende aos 15 volumes que editou,
entre 1886 e 1900, dRevista de Educacéo e EnsficEscreve:

“A Filosofia € do saber, mas a religido € do viveseu ver, a Religido ndo nasce,
como pretende o evolucionismo e como reafirma arab$smo, do medo; nasce do amor

® Quanto ao caréater “formal” da ética kantiana, emtDeusdado néo haja explicitado em que consistisua
conceituacao filosofica, geralmente entende-sal@dante, abstrato. A esse proposito, Max Webearsamta
um exemplo expressivo que contraria frontalmeriteritendimento (embora talvez chocasse ao punitanis
kantiano) ao dizer que, antes de haver amor, age$ sexuais consistiram em usar um ao outro.

) Segundo Pinharanda, tendo cada volume 500 paginasblicacéo totaliza oito mil paginas. As cosdks
da sua analise encontram-se na apresentacdo quéafagedicdo do livio de Deusdadmucadores
portuguese$1909), aparecida em 1995 (Porto, Ed. Lello e th'ma
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distributivo, do saber dadiva e da partilha, dap@®nsédo das relagdes universais, do homem
com todo o afavel, e com todo o inefavel. A Rebgsirge-lhe como uma linguagem em que
o homem exprime o conhecimento do relativo facalmmluto, e do absoluto enquanto valor
absoluto, ndo para repousar 0 pensamento inguete,para constituir a razao suficiente da
existéncia. Ora, a Religido ndo se ensina tant\palracional na Escola, mas aprende-se por
via vivencial na Familia, pois que a educacdo famié vivencial, pratica e mdultipla,
enquanto o ensino da Religido pelos livros podeirréddr apenas num fator de erudicdo
tedrica, sem a criacdo do hébito. A moral viva plese para além das formas morais
fossilizadas. A relacdo da Religido e da Moral @éaaFamilia e a da Escola. A religido €
fundamento da Moral, a Familia é a raiz da Es@lancdo do mestre na Escola equivale a
da mae em Familia. E a grandeza da Escola dependeperioridade do mestre, como a
sanidade da Familia depende, em grande parte, @éeitéidadiva’®

Que se pode entender pela tese de que “a relidiimd@mento da moral’? Toda
religido e toda moral? Admitindo que Ferreira Dewkxd quisesse, antes de mais nada,
valorizar o contexto ocidental, a tese assumiria f8¢ao: “a religido cristd € o fundamento
da moral ocidental’. Acontece que esta hipOteseadi@i aquela moral sob fundamentos
periclitantes face ao pluralismo a que acabarianstndo-se a religido cristd desde a Epoca
Moderna e ao carater laico de que veio a revestrsociedade ocidental.

O ndcleo primordial da moral ocidental provém dez Mandamentos de Moisés
e dos Sermdes da Montanha de Jesus Cristo. Coma@dae limita a isto; insere valores que
nao procedem diretamente dali mas da propria expea social européia, a exemplo da
tolerancia. E natural (e talvez inevitavel) quénmividuos, tomados isoladamente, fundem as
regras morais consagrados, no meio em que vivgriemipios provenientes de sua religido.
Até ai, tudo bem, se a moral ndo tivesse conse@®nc a partir de certos momentos nao
precisasse dispor-se a imposicdo (passando as esane8fera do direito), transicao
impensavel se ndo existe uma base comum. A cigdzacidental ndo se singulariza apenas
por ser cristd mas igualmente, em termos de conei@é&ocial, haver chegado ao consenso
de que a melhor maneira de estrutura-la consist@leamcar a participacdo da maioria no
estabelecimento daquelas regras que serédo obragap@ra todos.

3. Antero de Quental (1842-1891)

Antero de Quental é geralmente considerado comiguaaf central da chamada
geracao de setentdNascido nos Acores, em 1842, estudou direito emmbBra, formando-se
em 1865, aos 23 anos de idade. E sobretudo pastzorg haja participado de movimentos
estudantis, sua inflexdo politica é sobretudo das 0. Ainda em Coimbra envolveu-se no
incidente conhecido com@uestdao Coimbraquerela literaria em termos contestadores,
dirigidos contra o “establishment”.

Projeta a sua lideranca o evento realizado em &jsho ano de 1871, destinado a
“estudar as condicbes da transformacdo politicanGuica e religiosa da sociedade
portuguesa”, ligando-a ao “movimento moderno”, e gassou a historia com a denominacao
de Conferéncias Democréticas do Casino Lisbo&n&edéia era propiciar um amplo painel
do que, no Brasil da época, chamou-se de “idéigagiptanto no plano filoséfico como nos
planos politico e literario. Antero tratou das “Gas da decadéncia dos povos peninsulares”,
resumindo-as nas seguintes: reacdo religiosa cataunpelo Concilio de Trento;

® 22 edicao citada, p. 52.
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centralizacao politica realizada pela monarquiaolabs, com a consequente perda das
liberdades medievais; e sistema econbmico de raguoarreira que, atalhando o
desenvolvimento da pequena burguesia, impediu gartde acompanhar a evolucéo
econdmica do resto da Europa. As teses eram caldse@ provinham basicamente de
Alexandre Herculan§ sem embargo do que o governo impediu que a rewhiégasse ao
fim. A conferéncia de Antero foi impressa e amplateedivulgada, alcangando notavel
influéncia.

Em 1872, participa da organizagédo da Associac@&onational dos Trabalhadores
e apresenta-se as eleicdes como “candidato sterialdessa fase, desejoso de proletarizar-
se, Antero trabalha como tipégrafo em Paris e passansiderar-se discipulo de Proudhon
(1809-1865), fundador do anarquismo e que gozawgpoea de grande prestigio. Ainda nos
meados da década adoece gravemente. Embora melbsrenos oitenta, nunca mais
recuperou a saude integralmente. Redigiu um teldsofico que se considera seria 0 seu
testamento na matéridiendéncias gerais da filosofia na Segunda metadsédalo XIX
Suicidou-se em 1891, meses antes de completards0 Bianteve volumosa correspondéncia
com escritores amigos, tornadas publicas paraoamsétuicdo de sua evolugdo cultural.

Antero de Quental ndo elaborou o que se poderiandi@ar de doutrina ética.
Contudo, embora proveniente do cientificismo estseecontribuido para a sua retomada em
Portugal, acabou fixando-se num entendimento d@lsmo como algo de eminentemente
moral e buscou, nessa perspectiva, estabelecerfaetsmentos. Devido a circunstancia,
guarda especial interesse, para a compreensaeldajue, na matéria, se inaugura nos anos
setenta do século XIX, os textos reunidos sob ameracdo dérosas sécio-politicas?

No texto em que se propde apresentar a Internd¢iria opinido portuguesa,
redigido em 1871 e publicado como opusculo — eis@owdo autor, na correspondéncia, ®o0 1
folheto de Propaganda” — o entendimento da evolagéa@l como conducente ao socialismo
seria uma descoberta cientifica. Tomado como c@udenda injustica social, o socialismo
estaria presente desde 0s gregos e os santosndiéivariigreja. Contudo, agora a voz da
Justica “esta de acordo com a voz da Ciéncia”. desade esta dividida em dois grandes
grupos, o Trabalho e o Capital. A concorrénciasalario péem o trabalho a mercé do capital.
Indica: “o0 sentimento inato de Justica diz ao paue isto ndo pode ser e a Ciéncia
Econdémica demonstra-lhe que isto ndo pode ser. sfa memonstracdo da Ciéncia que
consiste o socialismo contemporaneo. Nao podeaena a ciéncia, porque quem trabalha
deve receber o produto integro, total, do seu ltnabgue é seu e Ihe pertence até a ultima
parcela, porque foi produzido exclusivamente pelo ssforco, pela sua criatividade; deve
receber todo esse produto e ndo sO uma parcelalaeif, minguada, reduzida
miseravelmente. Se o0 ndo recebe, ha um roubo:reske ndo sera voluntario, intencional,

©  Alexandre Herculano (1810-1877) exerceu autémiegistério moral ao longo da vida. Contudo, em sua
vasta obra ndo ha preocupacdes de ordem éticad,istosca de fundamentos para a moral, que é @ noss
tema.

19 pyblicadas e apresentadas por Joel Serrdo (Lislwprensa Nacional, 1982). Haviam aparecido
precedentementerosas dispersafrganizacao de Ruy Belo, Lishoa, 1966).

) A Associacdo Internacional dos Trabalhadores fodda em 1866, reunindo marxistas, anarquistas,
blanquistas etc., tendo sobrevivido até mais ouos@876 e passado a histéria como Primeira Intennailc
Aproveitando as comemoragdes do primeiro centergai®Revolucdo francesa, em Paris, em 1889, lideres
socialistas voltam a cogitar de sua reconstituifa.se da muito mais tarde, em 1904, com a criagio
Segunda Internacional, em Amsterdam, agora solganienia dos sociais democratas alemées, em plena
luta pela conquista do poder através do voto e apabariam entrando em choque com os leninistas,
herdeiros dos blanquistas, partidarios do golpeEsiado. A Segunda Internacional dissolveu-se com a
Primeira Guerra Mundial.

(a1
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mas nem por isso deixa de existir, e de ser roQbgalario ndo € mais do que uma maneira
legal e civilizada do Capital por uma faca nosqzedo Trabalho”. Assinale-se, de passagem,
que a tese de que a propriedade seria um roubcérrale Proudhon, embora Antero
afirmasse mais tarde que, por esse tempo, setidgrar de Marx e Engels.

Progressivamente, contudo, Antero ira dar prefeaéacomponente moral. Joel
Serréo transcreve este trecho de carta em que efeansicao: “desci confiado para a arena:
queria reformar tudo, eu que nem sequer estava @ndeio caminho da formacdo de mim
mesmo! Consumi muita atividade e algum talentoecetor de melhor emprego, em artigos
de jornal, em folhetos, em proclamacdes, em comé&é revolucionarias: ao mesmo tempo
gue conspirava a favor da Unido Ibérica, fundawa eooutra méao sociedades operarias e
introduzia, adepto de Marx e Engels, em PortugaAssociacdo Internacional dos
Trabalhadores. Fui, durante uns 7 ou 8 anos, umpéciesde pequeno Lassdfl@, e tive a
minha hora de va popularidadé®

Ainda em 1872, no texto em que comenta o livro digeda Martins (1845-
1894), intituladoTeoria do socialismoaparecido naquele ano, Antero de Quental distingu
nitidamente desenvolvimento moral de desenvolvimemdterial. Ao estabelecer tal distingao
pretende que se possa identificar a “razdo sufeielos fendbmenos historicos e a eles
adequada”. A partir dessa convicgdo discorda dar auat maneira como encara o cristianismo
e a propria ldade Média. Para Oliveira Martins égperiodo historico teria consistido num
retrocesso na evolugdo da humanidade. Para refsgartese, Antero entende ser necessario
“procurar no estudo comparativo dos elementos iatadiente anteriores e posteriores a essa
idade a existéncia de uquid intimum cujo desenvolvimento, assegurando o resulta@d tot
da evolucédo, como sendo-lhe essencial, pdde ao onsnpo, pela sua particular natureza,
suspendé-lo parcialmente, durante um certo tengmo determinados pontos”.

A partir dessa perspectiva, escreve 0 seguintensidero o cristianismo como
essencial a evolugcdo; mais, como 0 termo necessi@idodo o movimento moral da
Antiguidade: para mim ndo s6 nao foi ele um incidgmerturbador mas ndo foi de modo
algum um incidente”. A transcendéncia, a seu \ia tsido preparada por todas as escolas
filosoficas desde Socrates até os Alexandrinossgma tanto por estéicos como por
epicuristas. E prossegue: “Quero dizer que, dagstado moral da humanidade na ultima
época do periodo greco-romano, se o cristianisrocerd inevitavel, o que era inevitavel era
uma religido na esséncia crista, isto €, misticexdtacdo mistica que entdo se apossou do
espirito humano, se foi um mal (e ndo creio queossd absolutamente) foi um mal
necessario. Era um termo logico da Evolucao; edddviédia ... foi o desenvolvimento desse
termo...”

Esta convencido de que a ldade Média correspondema crise transitoria.
Afirma textualmente: “... o reino social e politiatepois do rapido e ininterrupto progresso
realizado desde Homero até os Antoninos, teve @eiesar, esperando que o reino moral,
através das varias espécies de cristianismo dadaffa escolastica, chegasse a um grau de
desenvolvimento paralelo ao seu, que lhe tornasssiyel continuar a progredir. A
solidariedade entre o progresso social e moral waahidade, de um lado e, de outro o
desigual desenvolvimento desses dois elementos,péente no fato singular (que alias se
explica) de ter o mundo antigo produzido o dirgibsnano sem sair do politeismo, déo

2 Ferdinand Lassalle (1825-1864) filésofo e ecomstanalemao, que colocou sua obra e atividade &eeaty
socialismo.
3 Apresentacdo citada, ed. cit., p. 53.
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cabalmente, me parece, a razao suficiente desematedro de forcas, cujo resultado foi a
grande crise da Idade Média”.

Em 1889, pouco antes de dar cabo da vida, Antef@ueatal redigiu um pequeno
artigo em que proclama o primado da reforma mddal-lhe o expressivo titulo de “O
socialismo e a moral”. Parte da hipotese de queamneipacao dos trabalhadores tem que ser
obra deles mesmos, ndo somente por superficiai®revgres inconsistentes agitacdes
coletivas, mas “antes de tudo e como primeira @édi de sua energia moral, da sua
perseveranca, da sua firme dignidade”. Afirma qeereciéncia € a maior forga que atua na
sociedade e explica: “Isto quer dizer que o problesondémico néo é independente e isolado,
como se afigura a alguns, mas dependente e conex@ @roblema moral e constantemente
condicionados um pelo outro”. Sendo a conquistaabialismo uma questéo de organizacgao,
esta depende, “antes de tudo da capacidade madratmlhadores”. Termina deste modo:
“O grande Proudhon, depois de 30 anos de trabattereartirio, desenganado da politica e
das revolugdes, chegava finalmente, numa das @lfpédginas que escreveu, a esta concluséo:
“o mundo so6 pela moral seré libertado e salvo”of @sta palavra de ouro que fecharei este
pequeno artigo”.

E assim, pela mé&o de um dos seus filhos mais etesieAntero de Quental,
Portugal descobre que o capitalismo ndo prestas atg experimenta-lo. Levando em conta
que o pais ndo teve outra vivéncia moral além dpqucionada pelo cristianismo, a questao
se resumiria em lograr algum progresso materia paderia ser alcangcado do modo
seguinte, como conclui Joel Serrdo: “A igualdadeveiladora”, que se impunha ao
pensamento de Antero, visava uma sociedade cddsatitpor pequenos proprietarios e
industriais, autonomizados pelo trabalho prépridadéos ideais da “democracia socialista ou
filosofica”, a Unica capaz, a um mesmo tempo, deamas bases da burguesia capitalista, e de
fazer ascender a cidadania as massas popular@s, éhértadas da opressao da injustica
institucionalizada do regime de propriedade vigemas condigbes do salariato, na
inacessibilidade do crédito, tudo isto pautadoyrorEstado autoritario, cuja razao ultima de

ser consistiria na salvaguarda dos privilégiosatutal”**

4. Tedfilo Braga (1843-1924)

Teofilo Braga (1843-1924) pertence a geracdo dentet- diriamos, no Brasil,
das “idéias novas” — destacando-se, naquele canjpat se haver tornado o mais importante
representante do positivismo. Seguiu a linha posié predominante na Europa, que nao
limitava a corrente ao comtismo, como se deu enf® além de recusar a religido da
humanidade proposta por Comte. Direcionou seu pegis#@, como registra Maria da
Conceicdo Azevedd® no sentido de alcancar “a definicdo do estado ImdeaNac&o
Portuguesa e da sua missao historica, contribupzata o desenvolvimento da civilizacao
ocidental, bem como a andlise da evolugdo histédaaliteratura e das instituicbes
portuguesas na sua relacdo com as tradicbes peguld&itua-se, assim, no campo dos
reformadores sociais de que Antero é expressaaligaratica. E ainda que nao exalte a
componente religiosa da tradicdo, sua doutrina étitéo pobre, como espero demonstrar, que
dela s6 poderia resultar, do mesmo modo que dagst@plaqueles que valorizaram sobretudo
o cristianismo, a sobrevivéncia do espirito antderoo, que se vinha revelando mais forte
gue os objetivos proclamados por aquela geracgao.

@4 Apresentacéo citada, ed. cit., p. 63.
9| 0GOS - Enciclopédia Luso Brasileira de Filospfizsboa, Verbo, Vol. I, 1989, p. 748-752.
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Teofilo Braga tornou-se docente do Curso Superei_eiras em 1872 e dali
conseguiu disseminar o cientificismo no sistemaialfide ensino. Republicano da primeira
hora, chefiou o0 governo provisério que se organieouseguida a derrubada da monarquia
(outubro de 1910), permanecendo na funcao até betate 1911. No ano de 1915, elegeu-se
Presidente da Republica, funcdo exercida por algoneses. Produziu ampla bibliografia
(setenta livros) dedicada sobretudo a cultura podsa e a difusdo do positivismo.

A sua doutrina ética encontra-se3istema de sociologid908). Antes porém de
apresenta-la, cumpre indicar em que se distingggugositivismo do comtismo (com o qual
existe no Brasil maior familiaridade). Para tarttomaremos por bas®s tracos gerais de
filosofia positiva(1877), livro que pretende ndo sO expd-los, conzoodautor, “segundo a
concepcdo de Comte, mas compara-los com as mastescdescobertas cientificas desde
1842 até hoje”. Neste sentido, ira avancar, fazevadm omisso das objecdes de Comte, a
nocdo de que existiria, além de uma forma empitecdei dos trés estados, deduzida da
evolucdo historica, uma forma racional deduzidavddficacdo psicolégica. Assim, ao
contrario de Comte, acredita na possibilidade detittoicdo da psicologia como ciéncia e diz
mesmo que isto se tornou possivel depois das datasbrelativas ao sistema cerebral
central, posteriores a morte de Comte. Distingutapto a psicologia em suas fases teoldgica
e metafisica da face cientifica em que teria irsgr@s no seu tempo. Escreve: “Uma vez
eliminadas da exploracdo psicologica a entidadefiseta do sopro ou alma, as questdes
insolUveis da sua esséncia, da sua unido com o,atasua imortalidade e da sua finalidade,
impostas pela tradicdo teolOgica, resta ainda utm fesitivo mas irredutivel chamado
consciéncia”. (p. 59)

Na obra em questdo Teofilo Braga passa em revistpieo chama de fases
teologica e metafisica da psicologia, para conatoim esta pergunta: “Como se ha de
constituir positivamente o fato psicologico?” Rasge dividindo-a em estatica (o estudo do
cérebro humano e suas varias funcdes) e dinandoanffreendera ndo sé a atividade cerebral
do individuo na relacionagéo imediata dos sentidess também as grandes manifestacées
intelectuais da espécie que, pela sua solidariedadstitui um comdu coletivd. No fundo,
trata-se de uma nova versao da teoria empiristaodbecimento, agora cuidando de atrela-la
a ciéncia.

Segue-se 0 que denomina de “classificacdo dos coméetos humanos”, que
também procura derivar ndo somente de Comte maslaroente da “primitiva concepcao
enciclopédica cartesiana’. A esta parte do sistpasitivista chama ainda de “metodologia
positiva”. O método da filosofia em sua fase peaittonsiste em “basear suas sinteses sobre
fatos cientificos unanimes” bem como “nas hipétesesleducbes dos fatos cientificos que
suscitem novas observacgoes”.

No livro ha uma tentativa de ordenamento da fil@sofioderna em torno das
figuras de Descartes e Comte. Encerra-se com clguea de “reorganizacéo da sociologia”.
A questdo aqui é a da passagem da Psicologia @l&yai Esta irA proporcionar “o
conhecimento do que ha de fatal ou de livre no$nf@mos sociologicos na sua filiacdo
histdrica e fora da dependéncia do arbitrio prowidd”. (p. 203)

Teofilo Braga procura retificar as conclusdes dent@oa partir da obra de
Darwin. Escreve: “No tempo de Comte, a biologia régiava constituida por uma
sistematizacdo concreta e por isso, desconhecenddop positivo da lei fundamental da
biologia, ndo a investigou no campo sociologica)stibuiu a nova ciéncia sobre uma base
exclusivamente histérica — a discusséo da formautiaridade e sua especializacdo em poder
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temporal e espiritual”.

Tedfilo Braga ira recusar a doutrina politica denBme o faz, mais uma vez, a luz
da evolucdo da ciéncia. Entende que a sociologiduiante largo tempo embaracada na sua
constituicdo pela confusdo com a politica. Na sgéoy a forma do poder € um problema
secundario, correspondendo a solugcdo provisériaurda necessidade social. Importava
portanto procurar essa necessidade ou origem der;poads esta investigacao fora dos fatos
bioldgicos € igualmente metafisica. Aceita a aitizie Huxley dirigiu a Comte e diz que a
sua doutrina € “um catolicismo sem cristianismadn€ui afirmando que, por isso, escreveu
“essa admiravel utopia dRolitica positivd.

A doutrina positivista reformulada por Tedfilo Beagassim se apresenta:
“Procurando os elementos constitutivos da sociedagmrta distinguir os dois fatores
fundamentais, um em que predomina o individuo cams squalidades, outro em que
predomina a espécie; tais sdo os dois termos ativas e inseparaveis de Populacdo e Raca.
Pode-se dizer que as criacdes em que prevalecenmerio individual se transformam e
recebem um maior poder perpetuando-se na espé&sen,anenhum conhecimento dos
elementos sociais pode ser procurado fora da pgml@orém nenhuma civilizacéo histérica
pode ser compreendida nem explicada sem o estodm éta raca. A tudo que provém da
populagdo, mesmo sem mistura em outros povos, plearacterizar como condi¢des
estaticas da ordem na sociedade; estas criagcGagntando o poder com a diversidade de
aptiddes na raca, encerram todas as condicOe®gegs0”.

O desenvolvimento populacional gerou o que champrdietariadq categoria
que remonta a emancipacdo dos servos e a formagabemteiro Estado. Nesta nova
circunstancia, o fator de unidade ndo provém nemral@ido nem do centralismo
monarquico. Acredita que “o prevalecimento do dot®ioldgico e histdrico na organizacéo
da sociologia ha de um dia influir nas transforneascbaturais da sociedade, em vez dessas
violagBes impostas pelo arbitrio da autoridade’egpirito cientifico ainda ndo predomina e
portanto a dissolucdo catolico-feudal ndo estaiminada. De todos os modos, coloca a
evolucéo do lado da liberdade filosofica (de cagrsin); politica (eleicdo, representacao etc.)

e civil (de propriedade, industria etc.). Na orgagéo politica valoriza o federalismo.

Manifesta esta profissao de fé: “Ha um fim supegoe deve dirigir 0 movimento
de todas as sociedades que pela soma de conhamsnogitificos e de recursos individuais
souberam emancipar-se do império absorvente dassidades, subordinando-se pela moral
e satisfazendo-as nesse limite pelo trabalho; fasssuperior é a consecuc¢édo da igualdade,
fazendo-a penetrar na compreensao do igual valotodas as aptiddes para a marcha
progressiva da sociedade” (p. 236)

A apresentacao do que seria a moral positiva erezgetndSistema de sociologia
(1908). A hipétese geral é a de que as regrasdsada moralidade provém da vivéncia social
e repousam no sentimento. Assim, escreve: “Todasasfestacfes do nosso ser moral
podem ser motivadas pelo sentimento; € este o ocamordenador da vontade e da
inteligéncia na generalidade dos individuos. O megp humano tem consistido na
substituicdo crescente dos impulsos emocionaiss gigerminagdes conscientes da razao”.
(p. 331) Na sua visao, os instintos simpaticobarepor predominar na luta pela vida. Nessa
luta, a primeira sintese afetiva das sociedadeg& vamos ainda encontrar dirigindo as
mais altas civilizacdes”) consiste no sentimentaudta que levou a coesao entre fortes e
fracos, estes submetendo-se espontaneamente esaguelegendo-os. (“A submissao dos
fortes aos fracos pela forma de protecdo”). A nogdmonal dedeveresproviria dessa
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relacdo, hipétese que busca fundar na evolucabirdams. As religides € que teriam tornado
incompativeis entre si razao e sentimento. Eséagdi sera alcancada pela moral positiva. Ao
invés de formula-la diretamente detém-se na avliata moral no estado teoldgico e no
estado metafisico.

A compatibilizacdo entre razdo e sentimento paiecrgerir que o0 autor iria
encaminhar-se no sentido do que, no Brasil, chaseode “positivismo ilustrado”, isto €,
aguela vertente que acreditava na possibilidadefdama social, preconizada pela doutrina,
pudesse ser alcancada pela educﬁ&ﬁﬁontudo, ao criticar a ética metafisica (segunslo o
classicos estados da evolucdo social de Comte)taktualmente que embora tenha
contribuido para tornar a moral independente dgidel — que seria o propdésito supremo da
moral positiva —, acabou enredando-se com “proldansollveis pela metafisica, nas eternas
questdes do livre-arbitrio e da responsabilidaseana, da nocéo distintiva do bem e do Mal,
da esséncia da Virtude e do Vicio, da origem imperado Dever, da capacidade de
determinar-se, ou o senso moral, e da sancédo daiéonia”'” Ao contrario disto, a moral
positiva seria uma espécie de sistematizacdo diares — sistematizacdo a que chama de
coordenacao— chegando a enunciados nos quais acaba por desapa distincdo entre
moral e direito.

Ainda mais, se o valor da moralidade pode ser adide na pura e simples
sistematizacdo dos costumes, procedo a mais canplairsdo da ordem natural das coisas,
quer dizer, teriamos que nos despojar da valoragégue formamos 0 nosso espirito. Ou
entdo adotar a postura roussoniana do bom selvaggamos, assim, se a doutrina moral de
Tedfilo Braga ndo se reduziria a puro e simplegararismo.

Define a moral como sendo “a disciplina da vontadejo a légica é a disciplina
da razdo ou a higiene é a disciplina dos meios @nsg exerce o funcionalismo vital”. Na
caracteristica da vontade haveria um elemento glesgusicoldgico, para o que atentaram 0s
estudiosos precedentes. Mas, prossegue, “ha sdbreta elemento coletivo, que consiste na
soma dos estimulos sociais que determinam a vontatieidual nas suas relacdes e
interesses”. Se 0 elemento coletivo para TedfilgBré determinante, que significa isto senéo
gue ndo ha a liberdade moral que seria justamerdaracteristica distintiva da religido
judaica-cristd? O nosso autor considera que gidelié, como diz, “um subjetivismo e um
fenbmeno patoldgico da linguagem” ou que a separagitderna do Poder Temporal priva a
religido da “acdo direta sobre o marcha das sodesjdicando reduzida apenas aos recursos
da estabilidade tradicional, ou supersticbes, €& @erturbadora pela exploracdo de uma
mentalidade atrasada, que a ciéncia ira suprimpsdi® instrucdo obrigatoria e pelo critério
comparativo aplicado ao fenébmeno psicoldgico el da religiosidade”. Esta convencido,
também, de que o cristianismo exauriu-se, ingressamo que chama de dissolucéo
expontanea, fato que seria evidente cumprindo,ga@esexercem 0 poder, apressar “essa
eliminacdo urgente”. De todos os modos, ndo podieilar de reconhecer que suas maximas
estardo entranhadas nos costumes a que tantazaalori

A parte coletiva ou social €, afirma, a nova simtes moral “e estuda-se de um
modo completo na tradi¢do aforistica de cada paWahétodo positivo para a sistematizacao
da moral, acrescenta, “deve compreender as nocéieslqgicas achadas no processo
individual pelos moralistas, e as no¢fes sociolggique 0sS povos VAo espontaneamente

8 predominou, entretanto, a proposta tutelar, isthégar ao poder e impor pela forga 0 novo regixeresso
no castilhismoriograndense, de que Getllio Vargas (1883-195#) &iser a expressdo nacional

@7 Sistema de sociologi@orto, Livraria Chandron, 1908. A caracterizagdanoral encontra-se no capitulo IV
(da pagina 348 a pagina 378).
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deduzindo da evolucao progressiva dos seus costumes
A moral positiva chega as seguintes regras, a gunendina dé&sintese Afetiva

“1° - Ensina-nos a disciplina das paixfes, colooarglnossos desejos sobre o que
seja natural, racional e conducente a perfectduiid

2° - Ensina-nos a independéncia individual, nderfde derivar a satisfacdo dos
nossos desejos do favor, arbitrio ou vontade demginem tampouco do acidente casual.

3° - Da-nos a consciéncia da nossa elevacéo, fazersl considerar 0s Nossos
defeitos como males hereditarios e atavicos, gndaaatuam no nosso carater, e de que
devemos emancipar-nos por via da educacao.

4° - Forma-nos o caréter, levando-nos a consideraiossas tristezas e os males
que sofremos como inerentes a0 meio social, pam ap removamos com a mesma
impassibilidade com que reagimos contra as perntddsa do meio fisico (tempestades,
cataclismos etc.) e contra os acidentes do melogim (doencas, contagios etc.

5° - Por ultimo, da-nos a base do mais saudaveistio, e o modo de prolongar
a vida na imortalidade da espécie, apresentandaaneeciedade em que vivemos, e a
humanidade a que pertencemos, como o mais fecunderdadeiro estimulo da nossa
atividade”. (p. 366-367)

A pura e simples substituicdo da imortalidade daato outro mundo, defendida
pelos cristianismo, pela “imortalidade da espécejui mesmo na terra, seria garantia
suficiente para cumprimento do novo Cédigo Moralmsto pelo positivismo?

Teofilo Braga parece acreditar que a Revolucdodim@l dard conta do recado.
N&o serd isto que afirma no trecho seguinte?

“Tanto a Ciéncia como a Industria, pela mais ctarapreensao do meio césmico
e pela adaptacdo desse meio as necessidades hupstBasdestinadas como conseqiéncia
do seu desenvolvimento a tomarem conta do destirsmciedade substituindo as duas formas
caducas e atrasadas do Poder espiritual dos dogrdagpoder temporal das dinastias. Entre a
Ciéncia e a Industria existe uma muatua dependédeissorte que 0S Seus progressos sao
sempre solidarios; um ponto de vista tedrico meoditima aplicacdo, bem como os processos
técnicos levam a tornar verificavel a teoria; ndmoésivel dar-se o conflito entre estes dois
poderes novos, como entre 0s Poderes antigos méug¢é&e que separou o temporal do
espiritual, e nas reacdes constantes deste Ultiotu@ndo intervir capciosamente na esfera
civil”.

Tedfilo Braga ndo parece haver-nos legado nenhlam¢xade sua passagem pelo
governo, nem, de um modo geral, da experiénciabtiggma portuguesa® o que néo deixa
de ser estranho ja que, valorizando sobretudo ernvdisio da vivéncia social, tratava-se de
uma oportunidade excepcional para verificar a déns@ de suas crencas na tdo decantada
politica cientifica a que se propunha chegar aroh@aué que dedicou a vida.

8 | ouvam-nos da obra que ao tema dedicou Amadela{dariNovaes -A idéia republicana em PortugalO
contributo de Tedfilo Braga, Coimbra, Livraria Mima, 1989.
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5. Antonio Sérgio (1883-1969)

Antonio Sérgio (1883-1969) cursou a Escola Nawattgmcendo & Marinha, como
oficial, até 1910, aos 27 anos, quando parecedatqala vocacdo de ensaista e talvez de
politico. A 5 de outubro daquele ano ocorrera alprmacdo da republica e o pais ingressa
num largo ciclo de instabilidade politica que culayi primeiro, com uma ditadura militar
(1926) e, em seqguida, a partir de 1927, com o sasmo, experiéncia de alternativa ao
sistema representativo que dura até 1975, istatic@mente meio século.

Ao longo da segunda década do século e nos anies Rimtonio Sérgio alcanca
grande nomeada como ensaista, ligando-se sobratudgpupo da revist&eara Novaque
participa do governo em 1923, quando Sérgio toendmistro da Instrucdo pelo breve
periodo de dois meses. Durante o salazarismo (@&bdtado) chega a ser uma das referéncias
democraticas e a viver no exilio. Faleceu em 1869,86 anos de idade. A parte essencial de
sua obra encontra-se nos oito volumes #osaios organizados pelo proprio autor e
sucessivamente reeditados.

Para o tema de que nos ocupamos, Antonio Sérgesea particular interesse,
nao sO por ser um dos intelectuais portugueses mpissentativos no século XX. Mas,
sobretudo, por corresponder a uma espécie de centarda linhagem que se insinua ainda
no proéprio ciclo pombalino, isto €, a preocupag@oseperar a fase precedente em matéria de
isolamento em relacdo ao chamado pensamento moo&s0a0 mesmo tempo, preservar a
tradicho moral. Por certo que seria impensavel séeta em sua inteireza. Mas o
encaminhamento desde Soares Barbosa, passandidvesir& Pinheiro Ferreira e Amorim
Viana, é no sentido de recusar a Contra Reforma,aggeracdo precedente responsabilizara
diretamente pelo atraso de Portugal, em especmlcoaferéncias do Casino Lisboense.
Antonio Sérgio investird de modo direto contra adue a concorréncia, responsabilizando o
capitalismo pelas mazelas morais de seu tempoalasinteiramente o o0dio a riqueza
inoculado em nossa cultura, durante séculos, pelws de fé da Inquisicdo. Antes de indicar
0S textos em que aparece claramente, cabe refénda que de forma breve, o seu
posicionamento filosoéfico, pretensamente kantiano.

No texto “Migalhas de filosofia’Ensaios Tomo VII, p. 187-212) Antonio Sérgio
de certo modo resume a sua doutrina filosofica ymortp consiste, como diz, de “trechos
selecionados de artigos que aparecera®eaaa Novaelo ano de 1936".

Embora ndo apresente a questdo nestes precisossieguer se situar huma
posicdo kantiana para responder a pergunta acercenatio pelo qual se constitui a
objetividade. Para tanto parte (e cita) da Anaificanscendental daritica da Razao Pura
na qual o filbsofo de Koeningsberg trata de resotvejuestdo proposta no plano do que
caberia denominar de experiéncia natural. Ao faz@+bcura distinguir “kantismo real”
(melhor seria dizer “realista”) do Kant ideal (itista), que declara preferir. Assim resume
este ponto de partida: “ ... o idealismo epistegiot dos meus escritos €, antes de tudo, uma
rejeicdo do empirismo — quer dizer, da doutrinaapmitia a existéncia de um mundadoa
mente com o0 conjunto das suas propriedades intdasesem colaboraca&mnstitutivado
nosso intelecto; da doutrina que concebe as idéia® reflexos das coisas na inteligéncia”.
(p. 190)

De inicio, suas consideracfes atém-se ao niveldaia natural, invocando seus
exemplos e destacando que representa o melhoaddeda “espontaneidade do intelecto”,
gue inventa “andaimes” aptos a permitir-nos toriméeligivel ao real. Mas logo adiante



51

mistura francamente a experiéncia natural comag&o humana, isto €, os planos natural e
cultural ao avancar esta tese: “O que h& portaatorigem de tudo € a béasica afirmacéo da
inteligibilidade das coisas, contraria ao testenoudas intuicbes sensiveis. A afirmacéo de
um dever ser racionakis o ponto de partida comum (se ndo estou em &rivestigacdo
cientifica e a moral. “Um instinto de luz, romperaltreva” como diz o Antero num de seus
sonetos. A razd0 em suma é esse mesmo instintoidkede inteligivel, é essa fé no dever ser
racional, que nés opomos tenacissimamente a taldesmentidos da imediata experiéncia.
E o0 que vemos? E que a fé vai vencendo e que aplrece”. (p. 195) E mais: o intelecto é
ativo, como diz, ganha o saber pelo suor de sdo.rt& criagdo do saber € uma criacao
completa; no limite ndo recebe nada e cria tudotoAsciéncia cientifica ndo consiste num
prolongamento da consciéncia perceptiva; “mas maotgontrario, numa reacao contra ela”.
(p. 196)

O idealismo epistemoldgico (assim define o aut@eo ponto de vista ultimo,
poderiamos dizer a sua perspectiva filoséfica addipostula uma razdo especulativa
(ordenadora dos dados da representacao); umat@aii¢ordenadora da totalidade dos fatos
de consciéncia, compreendendo a representacaquision os sentimentos, o proceder com
0s outros homens) e uma razao valorizadora, ow f@Zdica. Noutro passo (isto €, no ensaio
mencionado logo a seguir) dira que a razédo é aldsaniversal (da unidade em tudo); é a
manifestacédo do universal no individuo. Mas indecdualmente que a vontade racional (que
seria manifestacdo da postulada Razéo universa)n@o individual, embora nos individuos
se manifeste”.

No tocante a razdo pratica explicita (ainda nomesda doutrina, com base em
textos de 1936, que estamos seguindo): “1) qualoses sO serdo valores se houver um valor
incondicional, base de todos os outros, que ndtgonta no tribunal do fato, que seja ele
mesmo 0 juiz supremo; 2) que a razao valorizadaraatdo moral) se coloca acima do
determinismo”.

Nas “Explicacbes a um catedratico de direito sabmoutrina ética dos meus
ensaios” (incluido no tomo VII, antes citado) qugse imperceptivelmente mistura os planos
ao escrever: “Mas (diz V. Exa.) donde vem pararsci@ncia a imposi¢cao da idéia moral? Da
propria natureza da consciéncia, que é uma atigidadicante, superadora, objetivista, onde
sinto a formulagdo de undever ser Ao examinar a consciéncia, encontro nela
irremediavelmente a formulacdo de ulave ser(ndo s6 no campo da razdo pratica, mas
também no da razao tedrica, como disse no meuo@dnsaicontro a afirmacdo de certos
valores, ligados a busca da Unidade, a propensacopdniversal. Sinto-me em suma um ser
de Razéo, tendendo a objetividade e ao amor danpodx(p. 156)

Como posso deduzir o principio do amor do préximoudha razao construida
idealmente a partir da verificacdo de que a higotésntifica € uma livre criagcdo do espirito
(e ndo uma resultante da observacdo, como quermate@® ou melhor, a partir do
entendimento (por mais adequado que seja) da éxpainatural? Se o encaminhamento da
fisica no século XX serviu para revalidar a filogafla ciéncia de inspiracdo kantiana (ao
mesmo tempo em que minou as bases do positivismteano), nem por isto desaparece a
questdo do modo pelo qual transito para a expesiéndtural, problema suscitado pelo
préprio Kant em quem procura inspirar-se.

Parece Obvio a quem se detenha na consideracdeudpemsamento, que a
construcdo de uma ética tera precedido a tudo rEasa ética, alids, acha-se dispersa nos
seus ensaios e claramente apresentada em algaasPiassupde:
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1) a admissao do que em fins do século XVIII e gqgealo século XIX chamou-
se de religido natural, com o conjunto de afirmagfee a instruem e que sao referidas e
refeitas; e,

2) a identificagao do socialismo com as regras diehtontra reformista.

Parece igualmente licito admitir que Antonio Sédgsejasse partir de Antero de
Quental, a cujo socialismo dedica um de seus exjsaerido no Tomo IV, organizado em
1934. Neste, adota como epigrafe o seguinte tegtdrtero: “O verdadeiro socialismo,
positivo, liberal € moral. Nisto estou firme e retbmira; porquanto tendo chegado a entrever
a revolucdo na sua idealidade, deixe-me ver, no msisticismo, encontrei que 0 meu
temperamento mistico pedia, uma religido”.

Sua opinido mais geral acha-se expressa da foriaated

“O carater porventura mais util, mais oportuno mmgamento social do nosso
Antero, € o de ser uma espécie de corretivo aohqude materialista e de autoritario, de
exageradamente mecanico e simplista, na correnpemisar socialista que tende a prevalecer
No nosso tempo. ... Mostra o socialismo do nossapem primeiro lugar, a feicdo de
encarar as questdes econdmicas de um ponto deegstacialmente moral, e de basear o
progresso no esfor¢co moral; em segundo, a do amtibetdade e da iniciativa do individuo,
como socialismo proudhoniano que realmente é, flmda conceito da federagdo dos grupos
(tanto politicos como econdmicos) e na gradualuafgto do coletivismo pela federacdo
agricola e industrial; em terceiro, a de que busahbzar-se por meios pacificos; e, em quarto,
finalmente, a de que o podemos como aplicacado eoonlario — valer-nos de concepcdes
religiosas e cristds. Ocorre semelhantemente nialismeo cooperativista (que € o meu).
Movimento de reforma moral e social que serve cpnm@ipal instrumento das necessidades
econdmicas dos homen$®

Assim o socialismo € o novo nome da moral, equinddetambém a religido
cristd, identificacdo esta que exigia, por cefah@acado tedrica especifica, a que nosso autor
nao se furta. Encontra-se basicamente no conjunensgaios e artigos reunidos sob a rubrica
geral de “Sobre cristianismo e cristdos”, em egpeaquele que intitulou “Em torno da
expresséo civilizagdo crist§”

Escreve no ensaio mencionado: “Jesus Cristo € pasauma personagem
humana; muitissimo amada, mas ndo mais do que larmana reconhecer-lhe de fato uma
significacdo divina (pelo que houve de universalelamo seu horizonte mental, pela ética
altitude a que o seu génio subiu); é divino noidergm que foi um Sécrates, um Espinosa,
um Francisco de Assis, um Buda, ou (em menora&@suoat Gandhi, um Tolstoi, um Romain
Rolland, um Antero. Vemos em Jesus o maior dosetasf O Cristianismo, no Nnosso
entender, poder-se-ia afirmar que germinou no mwmiosetecentos e cinglenta anos antes
de Cristo, com os primeiros Profetas da nacéo ligbrBe fato, a idéia que desponta com a
pregacao dos Profetas € a do primeiro Deus univenseral — a do primeiro Deus que € ja
concebido com uma dose suficiente de racionalismadesprendido de particularidades de
espaco e de tempo, e tendendo a superar por unmexata Unico as diversidades da nacao e
de classe”. Complementando a sua versédo da religifizal, explicita que sua concepcao
encontra-se no Velho Testamento, sendo a forma deswss o teria contemplado, “de espirito

@9 Ensaios tomo IV, Lisboa, Sa da Costa, 1972, p. 162-163.
9 Aparecem no Tomo VI, da edigdo Sa da Costa (1@7gpnizado a partir da Gnica edigdo publicada iela v
do autor (1946). As citac8es subseqiientes refegegresta Ultima.
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a espirito”, “a propria maneira de que o raciotalsVve.

O passo seguinte consistira em dizer que, paracerer® denominacdo de
“civilizacéo cristd”, esta precisa organizar-seiaotente de modo a permitir “a pratica dos
ditames de Cristo”.

Acha, por fim, que a moderna sociedade industreimge fazé-lo (“s6 era
possivel uma sociedade cristd com um nivel de dédmesquinhez; hoje, porém, € possivel
construir uma sociedade crista (quer dizer: unmmegie sociedade verdadeiramente fraterno,
de acordo com os principios racionais da cons@éaaonsoante as normas da pregacgéo de
Cristo). ... E que falta agora? Que expulsemosistalilicdo a idéia de lucro; que se faca
mercadoria dos produtos todos, nem da forca dallraltie qualquer de nés. E possivel, ja,
dar abastanca a todos, sem haver necessidade dmwgmap ninguém”. O curioso € que
dissocie do capitalismo a superacdo da sociedadesdassez e atribua-lhe somente o
desfecho que condena.

Prossegue neste mesmo tom. O capitalismo ndo énsbel pela perspectiva da
abundancia mas da “lei da oferta e da procura’a Bl@ancar, permanentemente, seus efeitos,
deve, a todo custo, inclusive destruindo o que grdtra haja produzido, manter a escassez.
“Mas a raridade (que produz o lucro) € também apgoéuz a competicao entre os homens, e
portanto a impossibilidade de uma civilizag&o &fist

Sua proposta, que denomina de cooperativista -ezZgbara distinguir-se do
corporativismo de Salazar, embora acabe, no dep@tse seguiu, reconhecendo situar-se no
mesmo campo, isto €, evitar que Portugal se tomepais capitalista — proporcionara os
resultados réseos e bucdlicos assim descritoss ‘tRan: suponhamos que passavamos, todos
nos, a ser sécios de cooperativas de consumo,eaprqduzissem para 0s seus associados
tudo aquilo de que precisassem; e que, todos, ssitnp trabalhavamos para as mesmas
cooperativas, as quais nos distribuiriam as cosas lucro, como devem fazer as
cooperativas. Resulta clarissimo que neste caseripoabs produzir em quantidades imensas
e distribuir tudo por toda a gente, levando o bstaree a abastanca a todos. E poderiamos
entdo ser irmaos para todos, amar o proximo comg@samesmos Sem nos arriscarmos a
morrer de fome (o0 que até hoje foi totalmente inspas), vivendo numa sociedade racional e
crista” Y

Como se V&, Antonio Sérgio partindo da possibikddd uma religido racional, a
luz da qual reinterpreta o cristianismo, acaba aamitir a possibilidade da sociedade
racional, exigente, por certo, de que 0os homem®iseertessem em seres morais. Futucando,
como se diz em bom portugués, encontrariamos delspd@e Rousseau, segundo a qual o
homem é bom por sua prépria natureza, tendo sidorpido pela sociedade. Ndo uma
sociedade qualquer mas a capitalista em especial.

Sua proposta é ingénua (e basicamente contrarstajnporque situa a questao
no plano exclusivo da distribuicdo. Nao se da ca®ague, para gerar riqueza, € preciso
reinvestir e ndo consumir todo o produto, comocka @laramente no seu cooperativismo.

O contrareformismo explicita-se ainda nos artiggladionados ao ensaio, que se
devem, entre outras coisas, a que, segundo afomantegrantes da Seara Nova seriam
englobadamente “livres-pensadores”, tendo causstdandeza que se proclamassem cristaos,

@D O ensaio comentado encontra-se, na edicéo citiagapaginas 192 “196. Seguem-se (até a pagina@i3),
artigos que essa manifestacao exigiu em respabtei@dos comentaristas, favoraveis e contrarios.
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admitindo a existéncia de Deus etc.

A titulo de exemplo transcrevo este trecho, queeg@anpor considerar obsoleta a
“atual civilizacdo econbmica (caracterizada pelarby pelo Mercado, pela Concorréncia,
pela Venda e Compra)”, ndo merecendo ainda o n@meistd, porquanto, conclui, “s6 cabe
o0 nome de “civilizacdo cristd” a civilizacdo que c@acterize pela auséncia do Lucro, da
Venda e Compra, do sistema da Mercadoria, e ddhguanda unido”. A um dos oponentes
que pergunta se a sua critica ndo se enderecagarporativismo salazarista, ao falar de
“atual civilizagdo economica”, esclarece “falo edintra a organizacdo economica existente,
quer dizer, contra o regime econdmico capitali§iaanticristao”.

Seria pedir demasiado a Antonio Sérgio que invesam® favor da condenacao
ao lucro e a riqueza, a numerosa pléiade de aupmgagueses que, a pretexto da ética
aristotélica, lembraram, insistentemente, que se@i facil um calabre passar pelo fundo de
uma agulha do que o rico chegar aos reinos ddecgigeral, tais autores, de modo proprio ou
pela circunstancia, acabaram associados a Inqouigicaos autos de fé, que procuraram
inculcar pelo terror aqueles valores. Antonio SEmieferiu a opcao pela pobreza suscitada
por Sao Francisco, que, embora buscando a adesamesmos valores, preferiu fazé-lo
tornando-se exemplo paradigmatico.

Depois da derrocada do Estado Novo e em decorrélaciadesdao ao Mercado

Comum Europeu — e, correlativamente a economia eteatdo e ao capitalismo —, mesmo
com a relutancia tipica dos socialistas que acab@@ dominar a cena, Portugal alcancou
invejavel distribuicdo de renda, cada vez mais iptaxdo padréo europeu. Ninguém mais
morre de fome e ha, visivelmente, uma sociedadaldestanca, como queria 0 notavel
pensador e, sem duvida nenhuma um auténtico sat.nvas a exemplo do grande Santo que
todos admiramos — Francisco de Assis — seu exetagibém ndo conseguiu transformar os
portugueses em seres morais. Nao porque lhe faltasapeténcia — como a Sao Francisco
nao faltou devocdo — mas por se tratar de uma sitpbdade real. Escapou a Antonio Sérgio
0 ensinamento cristdo de que o reino dos justog miste mundo.
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IV. COMO SE EVIDENCIA A RECUSA DA MORAL E DA ETICA MODERNAS
PELA CULTURA LUSO-BRASILEIRA

Ao usar a expressamlltura luso-brasileirasigo a praxe, embora o correto, do
ponto de vista tedrico, seria designa-la comoizagido. Entendo que a cultura é a matriz no
interior da qual desenvolvem-se as civilizacdesuhura ocident& apresenta nitidamente
dois ciclos civilizatérios, correspondendo o primeno feudalism& e, o segundo, a
sociedade industrial, tendo em vista que emboracabauco fundamental seja um so6, a
hierarquizacdo dos valores é diferente. O prof.udlidiReale proporcionou-nos esta magistral
definicdo do conceito de civilizacdo: “No desenroldo processo historico cultural,
constituem-se determinadas unidades polivalentegespondentes a ciclos axiolégicos
distintos, como que unidades historicas da espgaaieana no seu fluxo existencial, a que
chamamos deivilizagbes A histéria da cultura ndo €, pois, unilinear egpessiva, como se
tudo estivesse de antemao disposto para gerareatjpel de civilizacdo que vivemos ou
desejariamos viver, mas se desdobra e se objdtisaés de mdultiplos ciclos, em uma
pluralidade de focos irradiante€”. A civilizacdo luso-brasileira (ou ibérica, se simerarmos
a gque esta mais proxima de nés), embora se tetrbtuesdo a partir dos valores fundantes da
cultura ocidental (valor da pessoa, responsabiiddiberdade etc.), apresenta muitas
distincdes em relagcédo a outras civilizagbes pr@regas da mesma matriz (anglo-americana,
por exemplo). Temos também muitas caracteristinpasngs distinguem de Portugal mas no
plano moral, que é o cerne da cultura, as dist;adela ndo se fizeram presentes.

Outra precisdo conceitual que parece imprescindivekiste em distinguir o
processo histérico no qual emerge a moral da qwnekente meditagdo (ética) a que deu
lugar. Ndo se sabe em que medida a ultima inflores@ primeira, razdo pela qual cabe
distingui-los, sem embargo de que, com frequéralienfos de ética pensando na moral e
vice-versa.

Parece evidente que a nossa civilizacdo haja r@gusato a moral moderna
como a meditacdo ética que suscitou.

Na Epoca Moderna emerge o que se chama apropriatiemoral social No
periodo medieval precedente, a questdo ndo se avalodesde que a lIgreja Catdlica
estabelecia unilateralmente qual o comportament@lsapropriado. O desrespeito a norma
era invariavelmente punido. E eventuais discord@ntedricas ingressavam na categoria de
heresia, tornando-se igualmente passiveis de punif@ivia assim uma completa simbiose
entre moral e religido. A ética seguia o0 mesmo aidp e na verdade sequer existia se
tivermos presente que consistia em teologia membkando mais sobre Deus que sobre o
homem no contexto da vida terrena.

A Reforma Protestante introduziu um dado novo. @andps reformadores
iniciais pensavam naturalmente que lhes era fatalta possibilidade de fixar, de forma
unilateral, as regras gerais de comportamentotaldia de Calvino em Genebra é disso um
exemplo representativo. Contudo, com a proliferat@quelas igrejas, desvaneceu-se aquela

@ No livro O choque das civilizacd¢4997), Samuel Huntington emprega o termo no dente cultura e diz
gue a cultura ocidental ndo é so singular comese&eproduz.

@ Nessa visdo a cultura ocidental seria precisaeiiisdo do feudalismo com o cristianismo. A fuséste
com o Império Romano foi ultrapassada por sua dewad, enquanto a sua juncdo com a tradicao hizanti
proporcionou algo de muito diferente, como se paela analise da cultura russa.

® Introducao & filosofiaS&o Paulo, Saraiva, 1988, p. 183.
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possibilidade. Emergiu deste modo o que se conseogidenominar dmoral social de tipo
consensudf’

Diuturnamente, no Brasil e em Portugal, temos eXasngxpressivos dessa
auséncia de moral social de tipo consensual.

Tive oportunidade de presenciar, no inicio de 18%&nbate travado em Portugal
a proposito do aborto. Como se encaminhou a qugstaocbes do Partido Socialista, no
poder, tentaram obter uma lei que impusesse viltoatacdo daquela pratica. O primeiro
ministro, Antonio Guterres, teve o0 bom senso desdoi\que 0 aborto ndo podia ser reduzido
a uma questdo partidaria, dizendo respeito a c@msei dos elementos envolvidos e das
familias. Na votacdo houve empate dramético e atgoese decidiu (contra) por apenas m
voto. Pela dureza do debate publico podia-se warifiuas coisas: 1%) que o tema era de fato
mobilizador; e, 2% ndo havia nenhuma tradicdo deatt (no seu sentido proprio, de
discusséo esclarecedora) de questbes morais, maedggos choques brutais. Os inimigos
do projeto apresentavam na televisdo cenas chacdpt@ exemplo: um feto sendo
esfaqueado com esta legenda: devo ser morto séhparar-me Jodo?). Os partidarios, em
contrapartida, o minimo que fizeram foi tocar fogm publico, em bonecos representando o
Papa.

As questdes morais sdo de fato mobilizadoras. Chude novo, nas sociedades
gue conseguiram modernizar-se, corresponde a fdens&u encaminhamento. Normalmente,
ndo se comeca por uma lei mas pela busca de utTmmgée consenso. A imposi¢ao legal da-
se no fim do processo ao invés de consistir noopassial. Ha naturalmente situacdes
excepcionais, como se deu no caso dos chamadosgoslit@vis nos Estados Unidos
(envolvendo a questéo da discriminacédo dos negwtas, na verdade, a recusa aquele passo
parece haver-se limitado a minorias radicais. Exermppradigmatico parece ser o dexle
unions na Inglaterra, no século XIX. Aquelas organizacbesiam sido criadas, pelos
trabalhadores das manufaturas, para impedir adingd®m de maquinas. Mas como isto era
inadmissivel (e na verdade inutil), aprovou-seslagiio rigorosa, punindo-se aquela pratica
com a pena de morte, puni¢cdo que chegou a serndplidlesmo a instituicdo que néo tinha
aguele propdsito, mas de patrocinar reformas cataelpelo industrial socialista Robert
Owen (1771-1858), e que chegou a reunir 500 miptade foi proibida por denominar-se
Grand National Consolidated Trade Unions. A pat#rl850, contudo, o governo comeca a
tolera-las levando em conta que o parque manufedugstava praticamente eliminado pelas
indUstrias. Em 1868, as Trade Unions realizam oPRsmeiro Congresso nacional e logo
depois, entre 1871 e 1876, aprova-se legislacddamdp seu funcionamento, que incluia a
proibicdo de constituirem partido politico. Em 19@8 Trade Unions empreenderam este
altimo passo, criando o Partido Trabalhista masesten13 anos depois o Parlamento aprova
o Trade Union Act, regulando semelhante préticde \déizer, uma mudancga absolutamente
radical na aristocratica sociedade inglesa, com®oonhecimento de que o0 movimento
sindical envolvia um interesse proprio tdo legitijanto os dos Lords, exigiu um longo
debate e a lei somente aparece quando se tratans®rgr entendimento consensual. A
guestdo do aborto, na contemporanea sociedade camegrisegue idéntico diapasdo. A
discusséo se arrasta e ndo ha clima para cogitde-sdterar a legislacdo que Ihe impde
severas restricdes. Quando tal se der, os animésderenado.

No Brasil, o quadro é mais grave que em Portugainedida em que, com o

@ Permito-me considerar a questdo de forma esgiganévando em conta que a estudei amplamente em
Fundamentos da moral modesredicéo citada.
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beneplacito da mais alta hierarquia da Igreja @apkepresentada pela CNBB, aceita-se
passivamente que as preocupacdes de indole maeahsexpressao de simples moralismo,

de todo condenavel. Tolera-se mesmo que seja al@@ mudanca das regras do jogo com o
emprego da violéncia, como se da com o generalidadmespeito ao direito de propriedade

no campo, pratica que vai sendo introduzida nasdeisl

O desapreco pela questdo moral, no Brasil, expsessgambém pela virtual
inexisténcia de debate tedrico, notadamente ndespassado. Buscando inventariar o que de
fato se teria passado entre nds, na matéria, coafalou conta ndoteiro para estudo e
pesquisa da problematica moral na cultura brasdewerifica-se que, no século XIX, houve
uma tentativa de aproximag¢do a moral social, que segacompletou, na obra de Silvestre
Pinheiro Ferreira e de José da Silva Lisboa. Siulesggmente, a Escola Eclética esbarrou
com a questao mas néo soube distinguir-se do imadismo, embora muito provavelmente
tenha se verificado debate — que ndo conseguincossttuir —, na aceitacao da hipotese de
Paul Jane®) O que se segue é a pura e simples aproximacapasitsvistas da tradicéo
catolica (contrareformista), na impossibilidadd teadar forma a pretendidaoral cientifica
Embora essa aproximacéo, de inicio, esteja circiimscigreja Positivista, na medida em que
ird dar-se a ascensdo de uma nova versao do Ersibivdesta vez associada ao marxismo,
no século XX acaba-se chegando a uma espécie densmnessa area, sobretudo na medida
em que a alta hierarquia da Igreja Catdlica pasdargrioridade a atividade politica, em
defesa de uma proposta socialista. A singularidkxsocialismo brasileiro ird consistir na
recusa em bloco do capitalismo, isto é, o sociaisi®ixa de ser uma etapa subseqiiente ao
regime capitalista — justamente o que a teria po¢sdo, pelo desenvolvimento das “forgas
produtivas”, para dizé-lo segundo o palavreado rsi@x, tratando-se de uma forma de evita-
lo. Coincidentemente esta seria justamente a f@mstialinista, na medida em que o império
soviético passa a deitar raizes no chamado Terbtirwo. E a famosa teoria do “campo
socialista”, segundo a qual a pura e simples adagadele campo transforma em socialista o
pais que tal passo empreende. Deste modo, no Bmskculo XX acabou predominando a
proposta comunista, de origem soviética, ao in@satialismo democratico ocidental. Se
bem que alguns autores usem a expressao “étidmariad, na verdade, a proposta leninista
de queos fins justificam os meioslimina de forma radical qualquer possibilidade de
percepcdo do que seja a moral. Como ndo h& o gpedseia denominar, com propriedade,
de bibliografia ética, a referéncia disponivel pagser o comportamento dos atores. E, como
tal se da quase que exclusivamente na esferacppl@ta € o que nos resta para avancar a
conclusao aventada de inicio: auséncia de discusséa.

Numa comunicacdo apresentada ao VI Congresso @rasde Filosofia (Sao
Paulo, setembro de 1999), Ubiratan Macedo faz anae®nstatacdo. A comunicacao de que
se trata foi intitulada de “Auséncia da ética nmgagnento brasileiro?” Escreve a esse
propésito:

“Nos Estados Unidos had uma abundancia de textossetproprios ou tradugdes,
ha revistas (como a antid#hics hoje publicada pela Universidade de Chicago),eslades
dedicadas ao ensino, estudo e debate de temas. dlicdMéxico, embora em menor escala,
h& uma intensa presenca de excelentes compéndigticedecom elevadas tiragens e edicdes.

®  Em matéria de ética, a Escola Eclética evoluis téatativas de funda-la na psicologia, devidasicioW
Cousin (1792-1867), para o posicionamento histtdaadie Janet (1823-1899), buscando conciliar aogtap
kantiana com a admissdo de que as pessoas estapieacionadas para submeter-se a essa regra
espontaneamente. Ainda que adotada pelos eclétiasteiros, essa adeséo aparece nos anos oitemea)
0 espiritualismo estd em recesso e comega a ascelasPositivismo, 0 que talvez expligue ndo haja
prosperado.
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Para citar como exemplo uma editora a Porria ndatapexicana apresentava em seus
catalogos entre outros trés manuaiktiaa de Eduardo Garcia Maynez, na sua 252 edicdo em
1985; aFtica de José Ruben Sanabria na 102 edicdo em 198Brinomios de Etica Social
de Francisco Larroyo, na 142 edicdo de 1971. Todasanuais de excepcional qualidade e de
orientacbes diversas, axioldégica o de Maynez, tamisde J. Ruben e neo-kantiano o de
Larroyo. Muito conhecida entre nés é&tica de A. Sanchéz Vazquez outra obra mexicana
com inimeras edi¢ées. Entre as mais receniigicade Gustavo Escobar Valenzuela ja na 32
edicdo em 1992, isto sem a menor preocupacdo detéwento bibliografico. O pensador
argentino Mariano Grondona, na introducéo a sea Bajo el Imperio de las Ideas Morales
aponta esta auséncia de textos éticos como cdsfickerde sociedades subdesenvolvidas.
“Onde mais se ensina Etica é porque existe umaavastocupacdo moral”. (Ed.
Sudamericana, B. Ayres, p. 15)".

Outra questao é saber-se porque as nossas sosiedadeiuguesa e brasileira —
nao aceitaram a forma moderna de estabelecimentmadal social. Ser4 que seria uma
simples decorréncia da virtual inexisténcia de glisimo religioso? No Brasil, houve uma
certa presenca das vertentes protestantes tragigja@® que resultou a formagéo de diversas
universidades (presbiteriana, batista e metodsiaretudo). Mas a impressao que fica é a de
que, mais ou menos até a metade do século passssopresenca sO era perceptivel em
reduzidos circulos da elite. Desde entdo e nasddécenais recentes € que se registra
disseminacdo mais ampla, evidenciada pelo surigelisias igrejas evangélics Assim,
essa hipotese sera refutada ou confirmada em fywéaimo, se a tendéncia tiver
prosseguimento, isto €, se o crescimento indichohin@r a hegemonia catdlica.

Parece-me que, no Brasil e provavelmente em Pdrtegdloqueio para o
surgimento de moral social consensual advém dansténcia de que o espaco acha-se
ocupado por uma moralidade béasica de indole cefdranista, evidenciada pelo odio
manifesto ao lucro e a riqueza e, também, pelaaradiesproporcional do prestigio de que
desfrutam (pelo menos no caso brasileiro) correniidamente totalitarias nos meios
catolicos, politicos e de comunicacéo.

Na comunicacao ao VI Congresso Brasileiro de Filasantes referida, Ubiratan
Macedo discorda da importancia que atribuo a CdRéf@rma e entende que o desinteresse
pela questdo moral explica-se sobretudo pela prasda romantismo. Os exemplos que
apresenta, colhidos na obra do maior de nossogoessy Machado de Assis, sdo deveras
expressivos e merecem ser referidos, embora igibgue numa transcricdo extensa, adiante
efetivada: “Os principais romances de Machado deisAsutor dos mais significativos da
cultura nacional, tratam do adultério; por exemplom Casmurrce asMemoérias Postumas
de Braz CubasNa literatura americana encontramos o romantetra Escarlatg1850) de
Nathanael Hawthorne, que trata & mesma época tamdémdultério. No livro de Hawthorne,
0 adultério entre a mulher de um marinheiro auseotenais de dois anos sem noticias, seria
talvez excusavel. Mas tal ndo acontece; todo adengéa em torno do horror do pecado, da
culpa que sofrem os infelizes envolvidos no adliéna violéncia da punicdo pela
comunidade, e pela vida inteira de boas ac¢0es ataganista Hester Prynne para expiar a
culpa. Nos romances brasileiros, mais tarde apaltasnas dezenas de anos, o clima é
totalmente diverso, ndo ha punicdo da comunidade concurso de magistrados na sua

©® Segundo o Instituto de Estudos da Religido (ISBR)evangélicos ja correspondem a 20,2% da pdimilag
(em torno de 30 milhdes). No Censo Demografico @110 IBGE havia apurado que 65,6% da populagéo
declarava-se catolica, enquanto os evangélicoasnsel?2,2%. Tendo passado para 20,1% em 1997, segund
os levantamentos do ISER, registra-se crescimenté5&6 em apenas seis anos. O ISER indica que, nesse
Gltimo ano (1997), os catdlicos se haviam redupigia 56,9%.
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punicdo, talvez algum mexerico. EDom Casmurroo adultério € tdo ténue e misterioso
como os olhos cor de ressaca de Capitu, a prottgoriiermina-se a leitura com a davida
houve mesmo adultério? Nademodriasndo ha duvida, o adultério € escrachado, a adulter
indica o ponto do muro da casa onde poderia pene@aultero no lar. Mas o mais grave €
no capitulo XCVI, ao ser denunciado o adultérionzarido, a reacdo da adultera, Virgilia:

“falta de comocdo, de sustos e até de remorsosia Machado de Assis e com astlcia
elimina as suspeitas do marido e assume uma atitufleneza que admiramos ante o perigo,
contrastando com o susto do adultero. Sai engratadéo episddio a personagem, culpada
alias, pela lei, pela religido vigente e pela manadiicional. Este contraste literario reforca a
idéia de leviandade moral e crise ética em nossacimade”.

Muito provavelmente, setores mais sofisticados dessa intelectualidade
cultivardo uma atitude romantica, que |hes difexigt o entendimento da questdo moral.
Contudo, o problema a tanto ndo se reduzird. Meastatectuais catolicos que condenam a
frouxiddo moral da sociedade brasileira ndo entendemo se possa sugerir, como tenho
insistido, ndo s6 na legitimidade como na necedsidie distinguirmos moral e religido. E,
ainda mais, em que esta seria a questdo centrguedomerece a denominacgdo ékica
moderna.

A afirmativa de que o cerne da ética moderna ena@® na separagdo entre
moral e religido néo significa desconhecimentoato tle que, quando mencionamos a moral
ocidental, estamos nos referindo a moral judaitsa&crOs individuos singulares, de um modo
geral, chegam a moral através da religido. Estenfeximento indica claramente que a
pretendida separacdo nao se propOe esconder mmolacpeneira. Trata-se da busca de
precisao conceitual. Além disto, a evidéncia deajugoral ndo pode ficar na dependéncia de
uma fundamentacao religiosa que deixou de ser on@ardant era um homem profundamente
religioso. Acreditava que somos 0 que SOmMos gragasristianismo. Por isto mesmo nao
podia deixar de inquietar-se com o fato de quegesgas se digladiavam na aceitacdo do
documento a bem dizer constitutivo da nossa culouecélogo de Moisé®© grande profeta
deixou estabelecido que “Néao fara para ti imagsnslpidas... N&o te prostraras diante delas
e nao lhes prestara culto...” (Exodus.20). Admdindomo o comum dos protestantes, que
Roma nao tinha o direito de revogar este mandamkatt optou por encontrar uma solucéo
gue conciliasse o0s espiritos: propor uma sintesena dos Dez Mandamentos, que consiste
numideal de pessoa humarf® homem é um fim em si mesmo e ndo pode ser usado
meio). Acreditava que, a partir desse enunciadewaisae-iam os fundamentos da cultura
ocidental. Criava-se assim um ponto de referénaia p salvaguarda da moral social, numa
sociedade que marchou para estruturar-se em hgsesamente laicas.

Como a ética contemporanea versa sobretudo o taregperiéncia moral, ao nos
distanciarmos daquela que seria a questdo nuckeétich moderna — como imagino haver
demonstrado na precedente analise dos principdisstpublicados em Portugal no periodo
gue procuramos delimitar como moderno para distiltgdaquele que seria rigorosamente
contemporaneo — e no caso brasileiro, ao mencioRadeirq estamos sobrecarregando o
debate que, mais dia menos dias, seremos instadeeatar.



